Rozdziat XI

Techne kierownictwa duchowego

W rozdziale jedenastym Foucault rozwaza praktyke rachunku sumienia
i jej zwiazek z instytucja klasztoru, z kierownictwem duchowym. Ukazuje
problem relacji miedzy zbawieniem a doskonatoécig. Odpowiedz chrze-
$cijanska na trud praktykowania wiary jest podwojna: pokuta — ekonomia
zbawienia na gruncie niedoskonatosci i monachizm - poszukiwanie do-
skonaloéci na gruncie ekonomii zbawienia. Monachizm mozna potrakto-
wac jako odmiane zycia filozoficznego, ale tylko w monachizmie chrzesci-
janskim tak mocno akcentowane jest postuszenstwo. Gdy Foucault opisuje

exagoreusis, czyli t¢ bardzo szczegdlng praktyke, ktéra polega na nieograniczonym
mowieniu o sobie i poruszeniach swych myséli, a ktéra rozwijata si¢ wytacznie badz
tez w uprzywilejowany sposob we wspdlnotach klasztornych!,

zwraca uwagg na jej wieloaspektowosc.

Zatem exomologesis w pokucie oraz exagoreusis jako praktyka ascetyczna i ducho-
wa we wspodlnotach klasztornych. Te dwie praktyki: pokutna egzomologeza oraz
duchowa egzagoreuza — przedstawiaja soba w istocie o wiele bardziej dwa bieguny,
miedzy ktérymi istnieje caly szereg stopniowalnych form poérednich, niz dwie
instytucje czy tez dwie praktyki ostro od siebie oddzielone?.

Foucault w wykladzie jedenastym opisuje praktyke postuszenstwa jako
przygotowania do zycia we wspdlnocie klasztornej i dwa skorelowane ze
sobg obowiazki: bycia we wszystkim postusznym i nieukrywania niczego.
Jest to szczegolny rodzaj techne — umiejgtnosci méwienia prawdy, zaginio-

! M. Foucault, Zto czynic..., s. 208.
* Tamze.
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nej w dzisiejszym $wiecie. Zwlaszcza kierowanie sumieniem jest ujete przez

Grzegorza z Nazjanzu jako techne technes.

Ten t.ekst Grzegorza z Nazjanzu jest bardzo wazny, poniewaz az do wieku XVII
b?dne si¢ go w nieskoriczonosé przytaczaé, gdy bedzie mowa o kierowaniu sumie-
niem jako o techne technes, sztuce wszystkich sztuk. To stynne wyrazenie techne
techne.s, ktére wypowiada Edyp - czyli ktére Sofokles wktada w usta Edypa. b

okresli¢, na czym polega wladza polityczna: techne technes, ta najwyzsza sn:)s"r g
sztuk, kt_()ra pozwala prowadzi¢ ludzi i kierowaé ich zachowaniami - otéz tI; sly(x)l

ne wyrazenie oznacza teraz duchowe kierownictwo®. -

Postuszeristwo i kierowanie - subditio

Foucault powoluje sie na rozréznienie Kasjana trzech momentéw
w prflktyce postuszeristwa: zalozone od poczatku subditio, patientia (éwi-
Czenie w wytrwatosci) i humilitas (koncowy efekt — cnota). Kierowanie
klasztorne jest przeciwieristwem starozytnego kierowania uczniem, w kté-
rym patientia zdecydowanie wypiera kojarzone z niewolnictwem ;ubritio
i humilitas.

.Klfasztory chrzescijaniskie oparte s3 przede wszystkim na postuszen-
stwie jako niemalie celu samym w sobie — jest to zdecydowana réznica
w pqréwnaniu ze starozytnym prowadzeniem duchowym. By¢ postusznym
powinno si¢ dla samego ¢wiczenia w postuszeristwie i osiagniecia dosl)go-

nalej pokory, a nie jak u starozytnych, ze wzgledu n
R pom ; aze t : i
osiggniecie doskonatosci. w e

Jest sig postusznym, by stac sie zdolnym do postuszeristwa, by wytworzy¢ stan
pos{u.szeﬂstwa tak trwaly i ostateczny, ze bedzie si¢ utrzymywat nawet wgwczas
gdy nie bedzie juz nikogo, kogo trzeba by stucha¢, i nawet wtedy, gdy rozkaz nie,
?ostal jeszcz’e wydany. Nalezy znajdowac sie w stanie posluszer’lst,wa. Oznacza to
ze postuszeristwo nie stanowi reakcji na rozkaz, nie jest odpowiedzig udzielan)
innemu. Jest ono i powinno by¢ raczej pewnym sposobem bycia, poprzedzaj Q
cym wszelki rozkaz, bardziej podstawowym niz jakakolwiek konkretna sytua?a
rozkazywania. Stan postuszeristwa poprzedza wigc niejako relacje z innym?, :

. '.l‘alfie .posluszeﬁs.two moze si¢ wydawaé czyms strasznym, jezeli nie
odniesie si¢ go do wiary w Boga kierujacego wszystkim, a zwlaszcza kie-

' Tamze, 5. 215,
! M. Foucault, Rzgdzenie Zywymi, ss. 274 - 275,
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rownikiem duchowym. Kierownik duchowy pojawia si¢ wtedy, gdy adept
znajduje si¢ w stanie postuszenistwa, i jednoczes$nie postuszenstwo stanowi
efekt kierowania. Postuszenstwo przechodzi przez etap kierowania, ktory
w klasztorach moze trwac cale zycie. Mozna powiedzie¢, zdaniem Foucaul-
ta, ze posluszenstwo jest jednocze$nie warunkiem, by kierowanie dobrze
dzialalo, oraz celem kierowania. Postuszenstwo i kierowanie znajduja si¢
w czym$ w rodzaju hermeneutycznego kola, cisla relacja migdzy nimi jest
fundamentem klasztornej codziennoéci. Trzy momenty posluszenstwa,
bedacego warunkiem (subditio), substratem (patientia) i skutkiem (humi-
litas) kierowania, wskazuja na jego specyfike. Subditio to podlegloé¢, fakt
bycia poddanym (sujet). Mnich ma by¢ w swoich dzialaniach postuszny re-
gule, podlegly starszym, wspotbraciom, i przyjmowac rzeczywisto$c¢ taka,
jaka ona jest, w calej niedoskonalosci, z pokora. Wszystkie wyzwania majg
mie¢ dla niego forme i charakter rozkazu. ,Mnich Zyje w gruncie rzeczy
w $wiecie pelnym rozkazow™. Jego patientia nie tylko wskazuje na brak
oporu, ale tez na wytrwalo$¢. ,,Bedac tego rodzaju absolutng biernoscis,
zdolnoscia do natychmiastowej reakcji, jest ona jednak zarazem swego
rodzaju wytrwaloscig, zdolnosécig znoszenia, wytrzymywania®. Humilitas
(pokora) wskazuje na jeszcze jeden aspekt postuszenstwa: unizenie. Mozna
to poréwnaé do psychologicznej walki z ego. Jesli jednak rezygnacja z ego
jest $wiadoma, czyli jesli wychodzi od ego, stanowi tylko jego subtelniej-
sze potwierdzenie. Ego to powierzchnia §wiadomosci, ale jak $wiadomoéé
stanowi bufor bezpieczenstwa miedzy nakazami superego, czyli nadjaznig
albo kulturs, i popedami, czyli id, tak ego, prébujac zdominowa¢ nadrzedng
i podrzedna strefe nakazéw, popada w mit panowania nad wszystkim, co
do niego nie nalezy. Mit wladzy jest wszechobecny i zaczyna si¢ w ego jako
podmiotowej $wiadomosci rozumiejacej. Dlatego Jacques Ellul stwierdzi,
ze chrzeécijafistwo powinno mie¢ wigcej wspdlnego z apolitycznym anar-
chizmem niz z jakakolwiek wladza, zeby nie wpas¢ w putapke wtadzy jakie-
gos$ ego. Zwlaszcza obecnie, gdy wladza zagarnela system komunikacyjny
(mass media) i trudno j3 zlokalizowac¢ oraz si¢ jej przeciwstawi¢. Warto$ci
zawsze podlegaly mediatyzacji, ale w czasach dominacji mass mediéw jest
to mediacja na niespotykang wcze$niej skale. Mass media to system wiedzy
poddany technologii rozpowszechniania, poza interakcja, niewymagajacy
interakcji. ,Tak w obszarze mass mediéw moze powsta¢ autopoietyczny,
samoreprodukujacy sie system, ktéry nie opiera si¢ juz na posrednictwie

* Tamze, s. 275.
% Tamze, s. 277.
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intlerakcj.i pomigdzy obecnymi””. System wspélczesnych mediow reprodu-
kuje swoje wlasne operacje, czyli sposoby komunikac ji, jest nastawiony na
:,s'zyl?he: przypominanie i zapominanie™ informacji, a nie na powi zZnie
jej z jakim$ zewngtrznym celem. Dlatego mozna stwierdzié, ze ma:s me-
c!la, gprowadzajqc dyskurs na plaszczyzne wiedzy (informac;ji) uniemoz
h?aviajq wszelkie kierownictwo duchowe, nie tylko to z zycia kl,asztorne ;
pierwszych wiekéw chrzescijanistwa, lecz w ogéle kierownictwo oparte *
budo?vaniu odniesienia do transcendentnego Boga czy nawet Mistfza ana
rownictwo duchowe jako religijna praktyka przez wieki utrzymywal(; e:
razny kontekst, jedno wertykalne odniesienie: do Boga. Zapoéredniczewn)i,a
W postaci klasztornej hierarchii, podzial obowiazkéw nie odgrywaly wo-
bt?c tego kontekstu wigkszej roli. Dzi§ wspolczesnemu cztowiekowi (nawet
mer?qcemu) trudno zrozumie¢ funkcje kontemplacyjnych klasztoréw za
mk.t"uc;tych, nie wydajg si¢ one wnosi¢ do zycia spolecznego zadnej zmian “
tak jak wnoszg j3 bezustannie wszystkie nowoczesne systemy spoleczm}:
2 mass med_iami na czele, ale tez z nowoczesnie dzialajagcymi klasztoram;
wplsu}.qC).rm1 si¢ w oferte konsumpcyjnego $wiata, oferujagcymi hotele od-
osobnienia, nalewki czy warsztaty $piewu.

Systemy spoleczne muszg si¢ w nieskoriczonoé¢ odrézniaé od innvch
systeméw, aby zachowac¢ swoja tozsamos¢, a z drugiej strony pozostawi)g ja
::) fl::;:, o»tu:;t"ﬂtf, ,,OL\:artq w Ee:j mierze, w jakiej wielos¢ istniejacych per-
operacja,c }?’9. onteksturalno$¢« samoopisu, nie uposledza systemu w jego

l.’oc-istalnwowym kodem ,,systemu mass mediéw jest rozréznienie infor-
macja i nieinformacja”’. Wspélczesny system medialny rozgrywa zatem
p.rzed.e wszystkim wiedze oderwang od wartoéci. Klasztory nie interesuj
si¢ wiedza — wladzg, a zwlaszcza zwigzek miedzy nimi jest wcigz dekorjf
struowany przez kierownictwo duchowe. Duchowy mistrz nieamusi b c
:‘Tei:y :Vvy z?aczeniu v;;yl;sztalcony, nie musi wiedzie¢ wigcej niz kjerowazy

, Wystarczy, ze bedzi zej
e ;zrl i I;;St “:; diuzej przebywal w danym klasztorze, dluzej
We wspélczesnych mediach jest tak, ze ,aby mie¢ mozliwoé¢ postrz
gac cos$ jako informacje lub nie, musi by¢ dana takze mozliwoé¢ gd (:-
na - moc uwaza¢é co$ za nieinformatywne”!'. Kierownictwo duchow:;:l)«;

7 N. Luhmann, Realnosé..., s. 22.
¥ Tamze.

¥ Tamze, s. 23,

" Tamze,
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nauka wytrwatosci jest dzi$ postrzegane jako w caloéci nieinformatywne,
kazdy komunikat to rozkaz. Mimo préb sprzedania w mediach masowych
réznego rodzaju chrzeécijanskich guru (na przyklad David Steindl Rast'?),
tym bardziej wida¢ ogromng przepas¢ migdzy wspolczesnym kierowaniem
zwiazanym z coachingiem (z ang coaching - korepetycje, trenowanie)
i tradycyjnym kierownictwem duchowym, ktérego cel wybiega poza do-
czesnoéé, a postuszenistwo, ktorego wymaga, ,,nie zadaje pytan”. Coaching
natomiast jako program interaktywnego procesu rozwoju, realizacja pro-
cesu decyzyjnego w celu efektywnego zaspokajania potrzeb oparty jest
na pytaniach. Wyklucza dyrektywnosc, jego istota ma by¢ wykorzystanie
naturalnych zasob6éw jednostki: wiedzy i umiejetnodci juz posiadanych
oraz odpowiednie zmotywowanie i towarzyszenie klientowi w celowym
usprawnianiu jego funkcjonowania. Jako zorientowany wylacznie na teraz-
niejszo$¢ i przyszloé¢ wydaje si¢ rowniez przeciwiefistwem psychoanali-
zy, odrzuca wplyw przeszlosci na przyszle wybory. Dzieli z mass media-
mi wewnetrzne programowanie, jest rodzajem treningu, nie transcenduje
pola, na ktérym pracuje. W mass mediach i w coachingu kierownictwo
duchowe nie tylko nie jest mozliwe do zrealizowania, ale uchodzi za temat
7 zamierzchtej epoki. Dodatkowo w mass mediach wykluczona jest bezpo-
érednia relacja osobowej obecnosci jeden do jeden. Mass media prezentujg
nieskoniczony regres, zdaniem Luhmanna, hamowany przez rozréznienie
_kodowania i programowania”"*. Dziatajace programy rozrézniajace infor-
macje i nieinformacje dokonuja selekcji dziedzin, ktérych informacja do-
tyczy (sport, astrofizyka, polityka, sztuka, wypadki czy katastrofy). Selekcja
utozsamiona zostaje z wyborem, podczas gdy dawniej byly to funkcje nale-
zace do réznych porzadkéw. Ujetabym to tak, ze dzis selekcja zastgpuje wy-
bér, ktéry wymaga czego$ w rodzaju ,WyczyszcZonego pola” teoretycznego,
pola bez teorii. Modne jest na przyklad w humanistyce odwolywanie sig
do réznych form ,pustki’, ale nie w sposob, w jaki zrobili to Lacan i Bar-
thes, adaptujac metafore ,pustej przegrodki” z opowiadania Allana Edgara
Poe Skradziony list, lecz przez proste negatywne odbicie od niewygodnej
informacji, pojecia. Nastepuje przetworzenie niewygodnej informacji lub
pojecia (narracja) i préba utrzymania jej poza dyskursem nastawionym na
wefekt prawdy”™".
13EPor, https:waw.ted.com!talks!david_steindl_rast_want_to_be_happy_ﬁbe _grate-
ful [dostep: 14 pazdziernika 2017].

12 N, Luhmann, Realnosc..., s. 24.
14 Nalezatoby si¢ zreszta zastanowic, czy podobnego zabiegu nie dokonuje swojg ana-

lizg chrzeécijaristwa pierwszych wiekow Foucault w Rzgdzeniu Zywymi.
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»Wyczyszczenie” pola - patientia

pm‘;vrstl; ,S,;ggizzor}e pole” $wiadomosci otwieralo dawniej dostep do
vie K owalo si¢ na pszyklad w procesie duchowego kierownictwa
gdzie mozna méwic o komunikacji bez informacji, postuszenistwie niemal-)
ie wo]slii)awy.m - funkcja imperatywna dominuje tu nad kazda inng funkcja
omunikacyjng, na przyklad referencyjng, emotywng czy estetyczng. Na-
tomiast w mass mediach ,,[b]ez informacji nie ma komunikacii orfi.e 7
w koncu trze.ba mowic o czyms, co nadaje wiadomosci W::lgg”‘f’J i’fz CZW;Z
paradol-(sz?lme, najwazniejszg ,,cechg szczegélng kodu informa.cja _Y nizin:
forr|na.c)a-1 jest jego stosunek do czasu™¢ - stwierdza Luhmann. Informaci
jesli nie jest nowa, na nowo zaktualizowana, staje si¢ natychmiast nieinf(::-,
macjg. Pods_tawowym kodem systemu medialnego jest dzi§ ,,nowe - star
_!ak gdyb}tj,ne bylo innych rzeczowych powodéw, by nie dos,t’arc ¢ jaki i
mformac':]l " Charakterystyczna dla wspétczesnosci walka o czazsy 'ert 'e(zs
nc?czeéme walkg o miejsce na konsumpcje nowego towaru (do kt(’n{e ha
lezy przede wszystkim informacja). M
W systemie wspolczesnych mass mediow wyraznie sprzegajg sie ze sob
dwa procesy: ktamstwo sukcesu i kradziez czasu. System komuni'l;{ac'i !
p.rezentow‘anej przez media masowe, mimo ogromnej pojemnoéci aJmEe-
;1, nz?stamony jest na szybkie przypominanie i zapominanie', waaszczi
pf) mltl)lrlcznym g’warant'efn} p’c.)koju we wspélczesnym §wiecie, jak zauwaza
uca -t, ma by¢ wielo$¢ i réznorodnoéé, ktéra burzy wladze, czyli wszelk
potege 1'ostatecznos’é. Jest to mit tworzacy $rodowisko dla m’ass medi6 '
jedl.lOéCI w roznorodnosci. W $wiecie konsumpcyjnym, gdzie wszystko ;. —t
po.llczalne, W puste miejsce po osobowym Mistrzu wchodzi forma X
chlcz.nego i spolecznego treningu: coaching, tutoring, przywddztwo zafsy-
dzanie - skuteczne techniki zewnatrzsterownego programowania e’lem o
tow populacji. Nie transcenduja one pola, na ktérym pracujg. Nie od -l
si¢ do wartoéci niemierzalnych, niewymiennych, ostatecznyz.h -
Mass nlledia prezentuja nieskoriczony regres systemu, zd;Lniem Luh-
manna, dm-alajq W nich przede wszystkim programy dzielenia i nieskor
czonego roznicowania. Skutecznie zabieraja nam czas, dostarczajac czygt:'

'® N. Luhmann, Realnoéé..., s. 24.

'* Tamze, s. 26.
7 Tamze.
" Por. tamie, s, 22.
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bezuzytecznej wiedzy i jednolitego doswiadczenia czasu (aion). Mozemy
rozroznié trzy aspekty czasu: aion (los) - chronos (jezyk) - kairos (postawa).
,Aion, rozpostarty na linii prostej i bedacy pustg forma, stanowi czas wy-
darzen-efektéw”? - pisze Deleuze, analizujac modelowanie do$wiadczenia
czasu w literaturze i filozofii. ,Wydarzenia” tam ukazane nie majg zadnego
Lteraz’, stanowia modele stanéw rzeczy, »inkorporacj¢ w stany rzeczy i

Odnoszac Deleuzjaniskie rozréznienie na aion i chronos do etapoOw roz-

woju pod wptywem kierownictwa duchowego, otrzymamy nastepujace eta-

py: subtitio wynikajace z przesztosci jako warunek postuszenstwa, patientia
w terazniejszosci jako ¢wiczenie wytrwatosci i humilitas - ponadczasowa

cnota pokory.

Tabela potaczonych triad: czasu Deleuzea i rozwoju duchowego Foucaulta

Rozwdj duchowy Czas Efekt
Warunek subtitio aion — przeszlosc postuszefistwo
Substrat patientia chronos - terazniej- | ¢wiczenie wytrwa-
$Z08¢ tosci
Skutek humilitas kairos — przysziosc cnota

Zrédto: opracowanie wlasne.

Oczywiscie wspolczesnie takie przedstawienie do$wiadczenia ducho-
wego jest niemozliwe. Mimo ze Deleuze podkresla, ze tak zwana teraz-
niejszo$¢ nie jest sprzeczna z aionem, to jednak tworzy ,,pewne byty rozu-
mowe”, ktére mozna dzieli¢ (na przyklad na serie) i ogladac, analizowac,
powoduje dos$wiadczenie schizofrenicznoéci kultury, ktéra polowicznie
godzi si¢ z brakiem kultu. Owe byty pozwalaja zrozumie¢ przykladowo
teorie wiecznego powrotu Nietzschego jako ironiczne przedstawienie losu,
raczej eksponujgcego niz redukujgcego punkty osobliwe wydarzen, ktore
,ulegaja dystrybucji na tejze linii, zawsze odnoszac si¢ jednak do punktu
aleatorycznego, ktory dzieli je bezustannie i tym samym sprawia, ze ko-
munikuja si¢ ze soba, rozprowadza je i rozprasza po calej linii"*, ale nie
jest to los odniesiony do prawdy i wiecznoéci. Aion jest pusta formg czasu,
a chronos sama jego miarg. Czasem dla nas jest przywoltywany przez Cer-
teau kairos odniesiony do przysziosci. Aion to ,wsgczajacy sig i rozwidla-

19 G. Deleuze, Logika sensu, przel. G. Wilczyniski, Wydawnictwo Naukowe PWN,

Warszawa 2011, s, 97.
A SEamze.
2l Tamie, s. 98.
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jacy pf‘zypadek"", dystrybuujgcy sens w przedstawieniu, przeszlo$¢ w za-
pomnianym do$wiadczeniu. Doswiadczenie jako szczegolne ,cigcie czasu’”,
zanurzone na powrdt w kairos jakiego$ konkretnego ,,teraz’:, mogloby si :
staé. talftycznym narz¢dziem do odczytywania ogélnego sens,u i ug odr):l‘ ;
towienia W).rd.arzer’l, ale mass media wyzwalajg nas z jednostkowz 0 c;:-
su, .pozbawma]q nas skutku, poczucia sensu i mozliwosci jednostlfowe ;
Zycia. Walka o czas i walka na czas, charakterystyczne dla taktyk w codzi A
nosci wedlug Michela de Certeau®, zostaja wpuszczone w specyficzn 12‘:11;1
zewngetrznosci, nie dotyczg doswiadczenia egzystencjalnego, jakie ofe};owal
jeszcze psychoanaliza, zwlaszcza lacanowska w charakterys’rycznej redukc:
czaiu na seans. ’Lacan stwierdzia, e najwazniejsze rzeczy jest w stanie czloj-
wie pf)w.l.edmec, walczac o czas, gdy stoi na przyklad w obliczu émierci. Na
zupeh?le innym gruncie (religijnym) - spowiedz, zwlaszcza w kontek.s’ i
Ostatniego namaszczenia, jest praktyka walki o czas i walki na czas B
Walka na czas, charakterystyczna dla taktyk w codziennoéc.:i zostaj
W mass nlledlach zawieszona. Wspélczesnie walczymy o swoje rzeicon #
w1rt1falme, w cyberprzestrzeni, aby w §wiecie rzeczywistym polcjidaé si atl:la
'wallu. I choc? mowi sig, Ze cyberkultura to tworzenie nowej uniwersalngoé "
jest t? raczej uniwersalno$¢ wynikajaca z numeryzacji informacji, zwi "
na z jej wirtualizacjg, niedotyczaca wartoéci. Oczywiscie prébu;e’ si g:a-
nic cybt?rkultury jako, mimo wszystko, zjawiska umozliwiajacego gm'o-
ne myél-l, 'twérczej szansy ,wielojezycznego dialogu™. Jednak rfas:z (;E'l_
pf)zbav.vla-t]q nas tego ztudzenia i jednocze$nie po prostu czasu, staje sie .
niezréznicowanym aion. Obecnie poprzez ewolucje mass med:u’)w]i imf 01I11
systemt?w s?olecznych, ktére mass media wchtaniaja, relacjonujac roc)erzc
kom!.lm‘kacp miedzy systemami, nastepuje wymazanie plaszcz znp 9
nalezne]“tffmu, co opisuje pojecie chronos, przede wszystkim c}}lrror};oIl)rZX-
hierarchii 1'podobnych. W naszej komunikacji nie ma nie tylko chron(())%u’
Eii: lecz takze punktéw przejécia od bezwzglednego aion do jednostkowe 0(;
Cia;;;:rs‘;qﬁa s-kulteg procesu cif;glej dezaktualizacji informacyjnej, z poczngJ-
komunik::: _::e jednostka owej straty nie moze nadrobi¢ i chociaz ,,[k]azda
. ikacja sama w sobie wytwarza spoteczng redundancje™, jednostka
e moze rozpoczy¢ (brak ,wyczyszczonego pola”) procesu rozwoju ducho-

# Tamie, s, 99,
# Por. M. de Certeau, Wynale#¢...

" R.W. Kluszezyniski, Spoleczeristwo i j
ooy P nstwo informacyjne. Cyberkultura. Sztuka multimedicw,

* N. Luhmann, Realnoé¢..., s. 26.
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wego, rzeczywistych interakeji i tak dalej. Klamstwo sukcesu i kradziez cza-
su zostaly przypieczgtowane powszechnym popytem na nowe informacije,
niezaleznym od rzeczywistych interakcji.

Humilitas - wykluczenie irytacji

Skutkiem masowego kodowania wiedzy jest specyficzny niepokdj, stan
irytacji, a media, przeksztalcajac te irytacje, Lutrzymuja spoleczenstwo
w stanie czuwania”®. Cnota wspolczesnego czuwania jest opozycja dla sta-
rozytnej czy chrzescijanskiej roztropnosci, ktéra w kluczowym momencie
dokonuje wyboru zwigzanego z po$wigceniem (ofiarg) jakiej$ wartosci na
rzecz wartosci wazniejszej, gdzie obowiazuje zasada ,mniej znaczy wiecej”
albo ,,co$ za co§”.

Trzy cechy wspolczesnosci wymienione przez Jeana Baudrillarda: nie-
sréinicowanie, niezdeterminowanie i odwracalno$¢?” wydaja sig coraz le-
piej wspoldzialac ze sobg i generowac kolejne zjawiska. Ja przelozylabym je
na nastepujace cechy masowej komunikacji: selekcja (informacji) zamiast
wyboru (sensu), irytacja (kr6tkotrwale pobudzenie) w miejsce uwagi (jako
wyjéciowej dla podjecia pracy umystowej) i niezobowigzujgca interakcja

w miejsce przemieniajacej rozmowy i kierownictwa duchowego.

Kierownictwo duchowe, tak jak je opisuje Foucault, w klasztorach
pierwszych wiekow chrzedcijanstwa, uwrazliwia na do$wiadczenie cza-
su. Mimo perspektywy wiecznosci zachowane jest tam poczucie wiecz-
nego teraz, a spoleczna redundancja, wynikajaca chociazby z hierarchii
spolecznej, zostaje zredukowana. ,Dlatego stare (jak dla nas) spoleczen-
stwo przednowoczesnoéci mialo wystarczajace powody, by nie ufa¢ cie-
kawosci (curiositas) i by nie pozwoli¢ wciggnac si¢ W tg autodeprecjacjg

instytucji”*®.

W kierowaniu duchowym irytacja (warunek popytu na informa-
cje podawane przez mass media) jest pierwszym, co nalezy wykluczy¢.
Pierwszym krokiem w rozwoju duchowym jest subtitio jako postuszen-
stwo i wykluczenie irytacji, a ostatnim humilitas — cnota warunkujgca
poczucie wdzigcznosci za kazde doswiadczenie. Cnota wspolczesnego
czuwania jako odreagowania irytacji jest opozycja dla starozytnej, nie

% Tamie, s. 29.
77 Por. ], Baudrillard, Stowa...
# N, Luhmann, Realnos¢..., s. 28.
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tylko chrzedcijariskiej, roztropnosci i pokory. W duchu zaginionej humi-
litas nalezy rozpatrywaé dtugi dialog Hajmona z jego ojcem, Kreonem
w obronie Antygony. ’ :

Hajmon deklaruje na poczgtku rozmowy catkowite postuszeristwo, ale
jako r?ztropny wierzy, ze uda mu si¢ odwréci¢ wole ojca. Nie moina’po~
wiedzrleé-, ze kpi z niego lub méwi nieprawdeg, deklarujac swoje oddanie;
raczej wierzy w sile argument6w, w site madrosci, ktéra ma moc odmienié'
zly wolt,f. Postuszeristwo Hajmona wynika z wiary w cnote, ktéra jest na tyle
atrakcyjna, ze kazdy wiadca i kazdy ojciec powinien zostaé nia o$wieco-
ny. Wystarczy tylko poswieci¢ odpowiednig ilo§¢ czasu, aby przeprowadzi¢
dowdd i dojé¢ do prawdy, mimo ze wychodzimy od falszywego zalozenia
(oddania ideatowi, nie rzeczywistemu cztowiekowi).

HAJMON

Jestem ci, ojcze, bez reszty oddany

I zawsze stucham twoich dobrych rad.

Tak wigc z pewnoscig nie zawre malzeristwa,
Ktére by bylo nie po twojej mysli®.

Kreon px.'(’)buje.wyrazié swoje racje, powolujac si¢ na idee bezstronnosci
wladzy powigzanej z ideg catkowitego postuszeristwa:

Niepostuszeristwo jest rzecz najgorsza!
Rozklada miasta, rujnuje rodziny |[...]*

Ha!mon wykazuje si¢ roztropnoscig w deklarowanym postuszenistwie
Gfiy nie osigga oczekiwanego efektu zrozumienia ze strony ojca wypo—.
wiada mu postuszenistwo. Kiedy postuszeristwo jest celem samym ;v sobie
Zwraca uwage osoba, ktérej mamy by¢ postuszni - tutaj jest nig tyran Kre—’
on (moze by¢ Bég utozsamiony przez Lacana z Wielkim Innym). Nieogra-
niczona wladza uosobiona w postaci tyrana nie znosi zadnych wyj tlgc’)w
ekscesow, przypadkéw, co wyrazajg stowa Kreona: i

Juz lepiej zgingé w twardej meskiej walce,
Niz zyska¢ miano pachotka kobiety.
KORYFEUSZ

Jeéli na staro$¢ nie zwodzi nas umysl,
Méwisz sensownie i przekonujaco.

# Sofokles, Antygona, s. 276 (635 - 638).
¥ Tamie, s. 277 (672 - 673).
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HAJMON

Rozumnoéé, ojcze, ktorg si¢ szczycimy —
Ow skarb najwigkszy - dana jest od bogow.
Obym nie musiat wigc nigdy powiedziec,
Albo nie umial, Ze nie masz w czyms racji.
Lecz stusznoéé moze mie¢ réwniez ktos inny;
Jest naturalne, Ze nie wiesz wszystkiego,
[...]

Bo jak dla ojca najwazniejszq rzecza

Jest dobro i pomyélnoé¢ whasnych dzieci,
Tak dla nich - reputacja i cze$¢ ojca.
Dlatego, prosz¢, porzué przekonanie [...]"

Hajmon odwoluje si¢ do wyzszosci ojcostwa nad wiadzg polityczng, su-
geruje, ze ojcu jest si¢ postusznym chetniej niz rzadzacemu panstwem. Tu
nastepuje pigkna pochwata madrosci jako wolnej od gniewu i niezaleznej
od wiedzy, pokornej, otwartej postawy stuchacza czy ucznia.

Madremu wcale nie przynosi wstydu,

Ze sie wcigz uczy, a nie trwa w uporze.
Popatrz na drzewa nad wzburzong rzeka:
Ktore si¢ ugnie, pozostaje w ziemi;

Ktore si¢ oprze, pada z korzeniami.
Podobnie zeglarz, jeéli nie zluzuje

Lin trzymajacych zagiel wzdety wiatrem,
Wywréci 16dz i wpadnie w morska topiel.
Dlatego tez powsciagnij gniew i ustap.
Postuchaj mnie, cho¢ jestem tyle mtodszy:
Najlepiej by¢ rozumnym od narodzin.
Tak jednak nie jest, a wigc madrosc w tym,
By stucha¢ innych, kiedy dobrze radza™.

Pochwata madroséci wygloszona przez syna przed ojcem jest odwroce-
niem porzadku humilitas, ale dla niektorych jest jedyna nadzieja na osigg-
niecie tej cnoty: nie tylko uczy¢ si¢ od innych, ale uczy¢ sie od miodszych,
biedniejszych, glupszych...

Kreon jest zdania, ze wladca musi calkowicie podporzadkowa¢ sobie
lud, a moze to zrobi¢ tylko w jeden sposdb: nie zmieniajgc raz wypowie-
dzianego stowa — na tym opiera si¢ doskonato$¢ wladzy. Hajmon subtelnie,

31 Tamze, s. 278 (679 — 706).
2 Tamze, s. 279 (711 - 723).
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lecz potem coraz bardzie
ojciec. Uderzajgc w opini
nek, sprawia, ze Kreon broni sie,

dzqc, ze nie naleza do niego, zarzuca mu uzaleznienie od kobiety:

HAJMON
1({1;;%:;5 uchroni¢ przed falszywym krokiem.
Eliz] ;;) (;;T krok? Ze dbam o praworzadnogé¢?
i;‘g Oz;élepieniu depczesz prawa bogéw.
'IH‘;A;;;\)JdCI)y derajco! Stugusie kobiety!
;ngifg r(r;a;;: si¢ czego wstydzié. Jestem czysty.
}S{fxﬁzoyg, nie rozumiesz? Sam to méwisz,
II:;&I‘; (S)l;zq: tobie i sobie. I bogom.
gjfjdf\); g{qiywej nie poslubisz, nigdy!
Jezeli zginie, Ppociagnie za sobg
Kogos innego®,

Kreon tlumaczy 7 zewnatrz to,
odpowiedzialnoci za SWoj udziat w
oddala sie od humilitas na drugi bie
80 aion abstrakcyjnej doskonatosci.

lc{:o dz_leje si¢ w krolestwie, nie bierze
onflikcie z Antygong. W swej irytacji
gun czasu, wraca do niezréznicowane-

Zbawienie czy doskonatosé

Nastepuje eskalacja gniewu Kreona j bezsilnogci Hajmona

<ala ’ kté =
staje pokonany nie sily argumentéw, lecz przemocg funkgji ojca - wi?cllcz)?
HAJMON
;I(‘lelE(:% Egré gadal! Nie potrafisz stucha¢.

Dosy¢, powiadam! - Na Olimp! Przysiegam:

.

" Tamize, s, 281 (743 - 752).

j wprost, podwaza funkcjg tyrana, jaka sprawuje
¢ Kreona na wlasny temat, w jego kruchy wizeru-
WProst negujgc racje swojego syna, twier-
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Stono zaplacisz mi za te szyderstwa.
[Do stuzby]

Dawac¢ ja tutaj! Niech zginie od razu! -
Wystepna suka! - Tak, na jego oczach!*

Zloé¢ to rzadko wyraz stusznego gniewu, jak chcial Arystoteles, czgéciej
to wyraz bezsilnosci polaczonej z pospiechem. Kreon rozumie wladzg jako
co$, co jest poza czasem. Gdy zostang spelnione warunki podziatu $wiata
na sprawiedliwych i niesprawiedliwych, zatriumfuje wladza, a on bedzie
wolny od odpowiedzialnosci za swoje decyzje.

Glowny problem z jedenastego wykladu Foucaulta to relacja zbawienia
i doskonaloéci. Doskonalos¢ jest dana raz na zawsze albo nie jest doskona-
toscig. Zbawienie natomiast wymaga roztropnosci, ktéra pozwala gra¢ po-
ziomem rozwoju duchowego, na ktérym si¢ znajdujemy, uwalnia od ego, jest
niezalezna od innych pozioméw rozwoju, zgodnie ze stowami ,Zaprawde,
powiadam wam: Celnicy i nierzadnice wchodza przed wami do krélestwa
niebieskiego” (Mt 21, 31). We wspdlnotach chrzescijariskich podstawowym
zadaniem jest rezygnacja z ego, cnota zrownuje si¢ z wiedza wedlug Sokra-
tejskiego przykazania: wiem, Ze nic nie wiem, ale skoro jednak ,,co$” wiem,
$wiadomo$¢ dotyczy rozeznania tego, co wiem, w swoim ego. Cynicy, rady-
kalizujac mysl Sokratesa — cnota ma by¢ zupelnie oderwana od wiedzy, nie-
zalezna od niej - stawiaja ego na pierwszym miejscu. Dlatego wspéliczesnie
cynizm kojarzy nam si¢ z czyms$ niewlasciwym, mimo Ze cynicy chcieli by¢
najbardziej cnotliwymi sposréd filozoféw, bezposrednio cnotliwymi, twier-
dzjc, ze cnota wynika z natury i jezeli uwolnic ja od wszystkich ograniczen,
zwlaszcza instytucjonalnych, to dojdziemy do takiego wlaénie ideatu, nieza-
leznej od czasu cnoty.

Pod koniec jedenastego wykladu zmienia si¢ optyka Foucaulta w kwe-
stii chrzescijanskiego postuszenstwa — calkowicie odrywa je od filozoficz-
nego doskonalenia, przeciwstawia te dwa rezimy. To, Ze w zorganizowanym
zyciu monastycznym pierwsi chrzescijanie, ktérzy jeszcze nie sformulowali
doktryny, czyli po prostu uczniowie Chrystusa, wyrzekaja sie ego i to we-
dhug écistych praktyk, sprawia, ze trzeba konsultowa¢ rozwoéj z kierowni-
kiem duchowym, zaréwno swoje dzialania, jak i mysli. I nawet (a moze
zwlaszcza wtedy) gdy nie jesteémy zadowoleni z prowadzenia duchowego,
gdy nie odbywa si¢ ono po naszej mysli, wedlug stéw z Ewangelii powin-
ni$my by¢ tym bardziej postuszni: ,,Zmusza ci¢ kto, zeby i$¢ z nim tysigc

" Tamie, s. 282 (757 - 761).
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krokéw, idz dwa tysigce” (Mt 5, 40). Jest tu zawarta sugestia, ze postuszen-
stwo stanowi cel sam w sobie. W szkolach filozoficznych postuszeristwo
jest Srodkiem do tego, by uksztattowa¢ filozofa, a w monastyrach, w tym
samym okresie, postuszenstwo jest po to, by zlikwidowaé¢ dominujaca po-
zycjg ego. Dlatego buddyzm to przyklad mimo wszystko filozofii raczej
niz religii. U Foucaulta pojawia si¢ teza, ze tak naprawde jezeli méwimy
o religijnosci, to méwimy o chrzeécijarnistwie. W lidcie Swietego Pawla czy-
tamy: ,Teraz za$ juz nie ja Zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20).
Slowa te wyrazaja dystans do siebie jako ego, a osigga sie go przez poddanie
kierownictwu duchowemu. Kierownictwo nie zapanowuje po prostu nad
duchowoscig adepta, nie koncentruje si¢ na technice kierowania, ale na
rozpoznaniu potrzeb kierowanego, ktére osiggaja swoje apogeum w prag-
nieniu poswiecenia zycia Bogu. Doskonaly stan postuszeristwa wymazuje
hierarchi¢ wladzy. ,,Czlowiek w gruncie rzeczy zawsze musi podlega¢ pro-
wadzeniu, nawet albo wlasnie wtedy, gdy sam prowadzi innych”*. Postu-
szenstwo nie jest etapem w zyciu, lecz stanem, w przypadku chrzeécijanina
trwajacym cale zycie, zanegowania wlasnej woli ,w jej prawie do chcenia
czegokolwiek™*. Grzesznik ma dystans do wlasnej woli:

Owa struktura oboedientia zawiera zatem trzy elementy. Subditio, poddanie: chce
tego, czego chce inny; patientia: cheg nie cheie¢ niczego poza tym, czego chee inny;
oraz humilitas: nie chcg niczego chcie¢. Chcie¢ tego, czego chce inny, chcie¢ nie
chciec i wreszcie nie chcie¢ chcie¢ - oto trzy aspekty postuszeristwa, bedacego jed-
noczesnie warunkiem, substratem i efektem kierowania. Podsumowujac, subditio

jest ogolng forma relacji z innymi, patientia to postawa wobec $wiata zewnetrznego,
humilitas oznacza natomiast pewien stosunek do samego siebie?.

Kierownictwo chrzescijaniskie jest w opozycji do kierowania staro-
Zytnego, w ktérym jednostka miata uwalnia¢ si¢ od nauczycieli, stanowi¢
istot¢ autonomiczng, wolng przede wszystkim od namigtnosci, aby i one
nie mogly naruszy¢ jej doskonatosci. Starozytny stan duchowej doskona-
tosci to odwrotnos¢ chrzescijanskiej humilitas. Patientia w chrzecijan-
stwie to raczej niezwloczno$¢ reakcji na rozkazy innych, ale tez zdolnoé¢
akceptacji cierpienia i préb. Patientia to pole podwazania poczucia wlasnej
doskonalodci; wyprébowuje i wzmacnia relacje postuszenstwa Bogu, kt6-
ry objawia si¢ we wszystkim, a zwlaszcza w woli kierownika duchowego.

* M. Foucault, Rzgdzenie zywymi, s. 278.
¥ Tamze.
¥ Tamze,
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Foucault zwraca uwagg, ze przeniesienie (od IV wieku) starozytnych idei
doskonatosci na grunt instytucji zakonnych odbywa si¢ na zasadzie odwré-
cenia wszystkich efektéw stosowanych w celu osiggnigcia tej doskonatosci
technik. Procedura kierowania zostaje wpisana ,w technologi¢ kierowania
przeksztalcajaca i odwracajacg jej skutki™*.

Jak Edyp jest gotowy na wszystko w obronie swojego ludu, Teban-
czykéw, przed zaraza, tak chrzescijanin jest gotowy na odkrycie prawdy,
bez wzgledu na to, ile za nie zaplaci. Edyp ryzykuje wszystkim, méwiac,
ze cokolwiek sie stanie, on odkryje przyczyng cierpienia miasta-panstwa.
1 okazuje sie, Ze przyczyna jest on sam, poniewaz zabil poprzedniego kréla,
swego ojca. Tu kryje sie roznica migdzy Edypem i chrzedcijaninem. Nawet
jezeli twoj grzech jest ogromny, to kare za niego poniost juz kto$ inny -
Chrystus. Dla Edypa wiedza, ze zabil ojca, sama w sobie jest kara, my$lat
bowiem, ze zabit przypadkowego podréznika. Rezim wyznania wigze si¢
z techne kierowania w tym sensie, ze dochodzimy do pewnego poziomu
prawdy, ktéra wymaga od ego wyznania tej prawdy, a wyznanie jest karg dla
ego, niszczy je. Wyznanie grzechéw ma status uniwersalny w tym znacze-
niu, ze bierzemy w calosci odpowiedzialno$¢ za §mier¢ Chrystusa. Mamy
wiec zupelnie rézne drogi do realizacji zycia duchowego: filozoficzng i re-
ligijng. Na poziomie filozofii istnieje niebezpieczeristwo, ze ego w ktéryms
momencie zredukuje sie do kartezjanskiego mysle, wigc jestern, gdzie nie-
potrzebny jest osobowy Bog. U Kartezjusza pojawia si¢ nowa propozycja
dla filozofii - deizm. Deista nie jest ani zimny, ani goracy, jest doskonaly
w swoim rozumowaniu, jak Kartezjusz w dobrej wierze udowadniajacy fi-
lozoficznie istnienie Boga. Zostanie wypluty z odraza przez Boga. ,Oby$
byt zimny albo goracy! A tak, ze§ letni, a nie goracy ani zimny, wyplujg ci¢
z ust moich” (Ap 3, 15 - 16).

,Chrzeécijafistwo to religia zbawienia na gruncie niedoskonalosci™,
a nie filozofia znajdujaca dowody na istnienie Boga. Filozofia opisuje
o$wiecenie na gruncie doskonatosci (rozumu), a chrzedcijanistwo to reli-
gia zbawienia. Pozostale religie blizej s3 filozofii. Czlowiek jako istota du-
chowo-cielesna stanowi gatunek i zyje we wspdlnotach. Chrzescijanin po-
winien dbaé o to, zeby jego wspdlnota nie zostala politycznie zagarnigta
w relacje wladzy, ktéra zawsze rozprasza si¢ w doczesnosci. Jacques Ellul
pisze: ,wiara chrzeécijanska nie wprowadza do $wiata powinnosci i obo-

% Tamze, s. 279.
¥ Tamze, s. 260.
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wigzkéw, tylko do wolnego zycia™. Wolnoé¢é pelna jest reprezentowana
przez szatana - osobowe zlo, co podkreéla Foucault. Ellul w personalizacj¢
zfa w postaci szatana nie wierzy, ale diabel to mechanizm dzielenia, prze-
ciwienstwo mitosci. Obaj mysliciele podkreslaja, ze chrzescijaniska dosko-
nal(.)éé jest mozliwa do osiggniecia we wspélnocie (w komunii z Bogiem).
Jesli zalozymy, ze istniejg byty czysto duchowe, takie jak anioly, s3 one do-
sl.conale same w sobie, poniewaz nie stanowia gatunku, natomiast cztowiek
nie mqie by¢ sam w drodze do doskonatosci, zgodnie z refleksjg Tomasza
z Akwinu o aniotach. I tu wedtug Ellula na chrzeécijanina czeka powazne
duchowe zagrozenie, poniewaz wspélnoty nie mogg uwolni¢ si¢ od wladzy
i predzej czy péiniej popadaja w ideologie.

Anarchizm i wiara w cuda

Zadna ideologia nie daje si¢ pogodzi¢ z chrzecijafistwem, ani teologia
W)'rzw.ol(.enia, ani anarchizm polityczny. ,,[O]dkad chrzescijanistwo nie do-
minuje juz w spoleczenistwie, chrzedcijanie majg nieszczesna manie ucze-
pfania si¢ jakiej$ ideologii, porzucajac to, co jest dla nich w chrzedcijanstwie
niewygodne™' — pisze Ellul. W ukazywaniu anarchizmu chrzescijanstwa
Ellul jest do korica konsekwentny. Twierdzi, ze Koscioly réwniez ulegaja
upolitycznieniu, dlatego nie powinno sie zagrzewa¢ miejsca w koscielnych
w.spélnotach, gdzie predzej czy pozniej konformizm staje sie cnota. Ellul
nie wyobraza sobie, zeby kierownictwo duchowe nie utworzylo ideologii
8 Wraz z nig ustalonej moralnosci, ktéra nie potrzebuje roztropnosci i od-’
powiedzi na konflikty, w sumie oddala postuszenistwo jako droge rozwoju
duchowego. Chrzeicijariskiemu anarchiécie Ellulowi struktura kierownic-
twa duchowego przypomina skrupulancka administracjg, a ta jest ostatecz-
ng forma zniewolenia cztowieka przez czlowieka jako system urzadzenia
spol.ecznego. Instytucja w momencie powstania natychmiast podlega sfor-
malizowaniu, ktére wyklucza wplyw na nig pojedynczej jednostki.

Wydaje mi si¢ pewnym, Ze spoleczeristwo odgrywa duig role w deprawowaniu
jednostki. W przeszlosci przy nadmiarze rygoru, przymusu i represji, w taki cz

inn.y.sPoséb ludzie potrzebowali si¢ ,,rozprezy¢”, czesto przez przemoé i zamach /
Dzisiaj deprawacja na Zachodzie zeszta na inng droge: drogg reklamy, ktéra po Y
cha do konsumpcji (wigc réwniez do kradziezy, gdy ta konsumpcja nie jest mg}ir-

Y 1. Ellul, Anarchia..., s, 11.
Y Tamze, s. 57.
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liwa), droge niczym nieskrgpowanej pornografii, spektaklu przemocy w mediach.
Rola mediéw we wzrodcie przestepczosci i nienawisci do innych jest znaczgca.
Mimo to, nie wszystko pochodzi od ,spoteczeristwa™

- twierdzi Ellul, zgadzajac si¢ z koncepcja Luhmanna dzialania mass me-
diéw. Gdy system uzyska wzgledna (administracyjng) niezaleznoé¢, domi-
nuje réwniez nad swoimi zalozeniami, na przyklad system mass mediéw
zdominowat zalozenie, ze media mialy stuzy¢ komunikacji migdzyludzkiej.
Wladza nie potrzebuje komunikacji, osigga w ten spos6b swojg maksyma-
lizacje w postaci terroru. Ellul odwotuje si¢ do teorii mimetyzmu René Gi-
rarda, ktéry twierdzi, ze ,[z]adne spoleczenstwo nie jest mozliwe wéréd
ludzi, ktérzy konkuruja ze sobg o wladz¢™”. Obecnie jesteSmy podwojnie
sterowani: przez systemy spofeczne i przez technike, ktéra neutralizuje
spoleczny opér przeciw zawlaszczeniom prawdy, czyniac kazde zto mozli-
wym. Nic juz nie stawia oporu anarchizmowi wladzy. I chociaz Bég moze
wyprowadzi¢ dobro ze zka, jezeli jego moc zostanie utozsamiona z techni-
ka, sens praktyk religijnych opartych na wierze w tym miejscu sig konczy.

Manifestacja wiary w Ewangeliach odbywa sig¢ czgsto w kontekscie cu-
déw, gdy Jezus mowi: ,Wiara cig ocalita’, ,[n]ie moze On bowiem zburzy(
murdéw niewiary”*, nawet cudami.

Réwnoczesnie jednak stabos¢ Jezusa wskazuje na subtelng i ztozong naturg cudu.
Wiara nie jest bowiem jedynie rezultatem - jak w Ewangelii wedtug Jana, ktéra
kilka razy stwierdza: ,zobaczyli i uwierzyli” - lecz takze istotng czedcig samego
cudownego wydarzenia; czgécig, ktéra musi wnies¢ czlowiek, a bez ktorej cud nie
moze nastapi¢. Méwiac prosciej: cud moze dokona¢ si¢ tam i tylko tam, gdzie
jest wiara. Moc uzdrowiciela i zaufanie uzdrawianego s3 jak pasujace do siebie
poléwki jabtka, jak dwie szale jednej wagi, ktore musza by¢ na jednym poziomie®’.

Dzisiaj ,moc” przeniesiona zostaje na strong techniki, nawet moc Boga.
Wedtug diagnozy Rafata Ilnickiego nastapita hybrydyzacja techniki i tran-
scendencji. Nowe technologie nie tylko programuja nasze doéwiadczenie,
ale zastepuja zewnetrzng moc Boga. Nawet ,teoria mediéw zaczyna przy-
pomina¢ teologie mediow, jesli znajduje si¢ w niej Bog jako podstawowe

odniesienie, ktéry nie stanowi juz przeciwienistwa technologii™*. Jezeli co$

2 Tamze, s. 29.

# Tamze, s. 30.

#“ K. Berger, Czy wolno wierzyé w cuda?, przel. A. Ku¢, W drodze, Poznan 2006, s. 61.
5 Tamze.

4 R.Ilnicki, Bdg..., s. 31.
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mozna z.robié, jezeli technologicznie jest to mozliwe, przestaje podlega¢
moralnej ocenie. Wydaje sig, ze sam Ellul nie moze odpowiedzie¢ na stynny
dylemat Boskiej wszechmocy, ktéry opisuje tak:

albo .Bég jest_wsz.ecl.lmocny, ale wowczas, biorac pod uwage cale zlo, ktére jest
czynione na ziemi, nie jest on dobry (oczywiscie, jesli to Bég ,.czyni” wszystko, co
siF cliz1e]e!), albo Bég jest Dobry, ale wtedy nie moze on by¢ Wszechmocny, gdyz
nie jest w stanie powstrzymac czynionego zta¥’.

Kierownictwo duchowe nie jest prostym rozdzielaniem sacrum i pro-
Jfanum ani podporzadkowaniem drugiego pierwszemu, lecz ustawieniem
na jednej plaszczyinie Boga i cztowieka. W tym duchu Ellul interpretuje
odpowiedZ Jezusa faryzeuszom, gdy pytaja go, czy nalezy placi¢ podatki
cezarowi. To, co nosi marke cezara, nalezy do niego. Marka znajduje sie na
nie?vielu rzeczach w czasach Chrystusa. Dzi§ marke ma wszystko. Chrzesci-
j.amn nie ma by¢ przywigzanym do rzeczy, ktére posiadaja marke. ,Marka”
Jest synonimem opinii spolecznej i ma swoja cene, tak zwana dobra marka
jes.t bowiem podstawa sukcesu biznesowego i spolecznego. W polowie lat
o.smmdziesiqtych XX wieku, gdy rozwingl sie marketing, znaczenie mar-
ki znacznie si¢ poszerzylo; stala si¢ ona symbolem statusu, przynaleznosci
do grupy spolecznej, wigzemy j3 ze wspolczesng kategorig wizerunku. Na-
wet kontestacja marki (popularny ruch lat dziewigcdziesigtych) wiaze sie
z tworzeniem jakiego$ wizerunku, wiec w efekcie marki.

Kierownictwo duchowe daiy zatem przede wszystkim do szeroko poje-
tego uniezaleznienia od marki i stojacej za nig rzeczywistosci technologicz-
nej. Prawda dotyczy rzeczywistosci niepoddanej urzeczowieniu. W tym
duchu pytanie Pitata o prawde, skierowane do Jezusa, pozwala podaé
w watpliwo$¢ istnienie nieurzeczowionej rzeczywistosci i jednolitej woli.

Jesli na_.ukg.o dwéch rodzajach woli przeniesie si¢ na plaszczyzne etyki, to mozna
zauwazy«.f, ze zawiera ona pewng dawke hipokryzji. Podmiot dysponujacy dwiema
natuxl'aml, z ktorych jedna stuzytaby mu do usprawiedliwiania tego, czego cheei co
czyni druga, sytuowalby si¢ natychmiast poza obrebem etyki. Kiedy Jezus méwi
Pilatowi, ze przyszedt na $wiat, by da¢ $wiadectwo prawdzie, nie ma oczywiscie
na mysli tego, ze skoro ma dwie natury i dwie wole, to jedna z nich - ta ludz-
ka - poswiadcza te druga - boska (i vice versa); w ten sposob zadanie bytoby zbyt
latwe. Nawet jesli przyjmuje si¢ dogmat o dwéch rodzajach natury i woli, to moze
on znaczy¢ tylko tyle, ze zadna z nich nie jest zdolna odwolywaé sie do drugiej
w celu potwierdzenia sig lub usprawiedliwienia. Gdy Jezus jest czlowiekiem, jest

Y 1. Ellul, Anarchia..., s. 57.
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nim w takim samym stopniu co Pitat. Z tego powodu jego $wiadectwo jest para-
doksalne: ma on na tym §wiecie §wiadczy¢, ze jego krélestwo nie jest z tego §wiata,
a nie twierdzi¢, 7e jest tu zwyklym czlowiekiem, tam za$ - Bogiem®.

Pilat nie chce skaza¢ czlowieka bez istotnego powodu. Jezus z nim roz-
mawia, w przeciwiefistwie do wezesniejszych sedziéw, z ktérymi rozmowy
unika. Pitat nie wdaje si¢ w subtelnosci rozwazan o krélestwie Bozym i naci-
ska: , A wiec jeste$ krolem?” (] 18, 37 - 38). Nie potrafigc zrozumiec Jezusa,
stawia ostatnie pytanie: ,,COz to jest prawda?”. A Jezus nie odpowiada®. Tech-
ne kierownictwa duchowego nie podlega wladzy ziemskiej, politycznej, stuzy
nawrdceniu, a nie oéwieceniu. To, co jest interesujgce w zagadnieniu prawdy,
to nie likwidacja wladzy, zwycigzenie wroga, przyznanie racji, lecz nawro-
cenie niewierzacego. W tym sensie Pilat wydaje si¢ mie¢ wigksze szanse na
nawrdcenie niz Judasz, bo pozostaje z pytaniem o prawde.

Gdy subtitio (poddanie) przechodzi w cnotg - humilitas, Foucault od-
krywa motywacje potrzeby postuszefistwa w chrzescijanstwie, dlatego jawi
sie ono jako wyjatkowe na tle wspolczesnosci. Adept Zycia klasztornego do
samego korica wystawiany jest na pokusy i zagrozony upadkiem, nawet je-
zeli osigga coraz wigksza doskonatos¢ duchowa. Adept szkoty filozoficznej
czy na przyktad mnich buddyjski ma poczucie, ze zto go juz nie dotyka,
skoro jest na wilasciwej drodze, a chrzedcijanin nigdy nie moze by¢ tego
pewien, poniewaz jego droga nie nalezy do niego, lecz jest to droga Chry-

stusa, przy czym nie chodzi o nasladownictwo, lecz tworcze przetworzenie
drogi. ,,Zapewniam was: Kto Mi wierzy, bedzie czynit cuda takie, jak Ja -
a nawet jeszcze wicksze, bo juz odchodze do Ojea” (] 14, 12). We wszyst-
kich innych religiach czy filozofiach postuszenstwo jest etapem, natomiast
tutaj jest stanem zabezpieczajacym przed umocowaniem podmiotowosci
w jakiej§ wiedzy, na przyklad o cudownych wydarzeniach.

Wiara na odlegtosé

Kierownictwo duchowe to medium wiary na odlegtosc. ,Méwimy, Ze
trzeba uwierzy¢ w mitosé Boga. To jednak za malo. Trzeba jeszcze uwierzy¢
w Jego moc™® - twierdzi Tadeusz Dajczer, odwolujac sig do stow setni-

“ G. Agamben, Pifat..., ss. 69 - 70.
¥ Por, J. Ellul, Anarchia..., ss. 92 - 93.
% Ks. T. Dajczer, Zdumiewajgca bliskos¢. Rozwazania o Eucharystii 2, Wydawnictwo

Fidei, Warszawa 2008, s. 98.



e Rozdziat X1, Techne kierownictwa duchowego

ka, ktéry prosi Chrystusa o cud uzdrowienia dla swojego podwladnego i
co cif:kawe, wierzy, ze cud dokona si¢ na odleglos¢: , powiedz tylko slowo,
a mé;- slug? odZ).rska zdrowie” (Mt 8, 8). Wiara setnika w moc Jezusa zostaje'
wyrazona jezykiem wojskowym, ktéry z3da postuszeristwa od poddanego
bez kontaktu fizycznego, stowo ma w nim moc absolutnego rozkazu. Wiar
W moc Boga wyraza poddanie si¢ kierownictwu duchowemu z nadziei ;
ze Bog nawet przez zle, niedoskonate rozkazy ziemskiego kierownika Joa}-’
trafi sprow.adzié wigksze dobro. Rezim wyznania opiera si¢ na poznaiiu
mocy, zalozc.eniu mocy Boga. Gdy powolani chrzescijanie doznajg zawodu
wokél. panuje przemoc, intrygi, czyjas marnogé dominuje nad $wietosci ’
wlasnie wtedy adepci zycia duchowego moga by¢ pewni, ze $3 na wlas'ciwg "
drodze, ,,.[b]O cho¢ wokét nich sq stosy gruzow, ruiny, to jednak w dlugie'J
mi‘lczqcej modlitwie wiary dostrzegaja, ze te gruzy s3 gruzami iluzji, ze tJe,
ruiny sg ruinami fikcji”*'. Ruing fikeji nazywa Dajczer przede wszy’stldm
wspé%cze.an wiare w aktywizm; ona ma zosta¢ zburzona jako pierwsza
Kierownictwo duchowe moze 23dac tylko modlitwy jako odniesienia si d(;
Boga. Dla chrzescijanina Zanurzonego w zyciu doczesnym, zZyjacego ;oza
klas.ztorem, swieckiego wyplywa z tego nastepujaca nauka: powinien ,,mod-
li¢ 31? czlynnoﬁciq wykonywang™? — | [p]rzeto czy jecie, czy pijecie c’zy co-
kolwiek innego czynicie, wszystko na chwate Boza czynicie” (1 Kor’ 10, 31)
'W .duchu podobnej poboznosci spojrzmy na czyn Antygony. DI; nie"
Waine jest pochowanie brata, nie tylko symboliczne, na chwate bo. oW, jlec:zJ
réwniez dostowne, z wszystkimi obrzedami i lamentami. Antygong pc;wta—
Iza te czynnosci, robi to kilkakrotnie, zanim zostaje pochwycona. Gdy straz

rozgrzebuje gréb, on ) e e :
déw POChfiwiu. 4 ponownie go zasypuje i powtérnie dokonuje obrze-

STRAZNIK

Ujrzelismy przy trupie te dziewczyne.
Zaloénie zawodzita, niczym ptak

Nad pustym gniazdem obranym z pisklakéw,
Ale i kleta, uragajac tym,

Co zmietli ziemig z gnijgcego ciala.

Wreszcie zaczela znéw je przysypywac:
Gardciami pyhu i suchego piachu,

Kt6ry nastepnie trzykrotnie polata

Plynng ofiarg ze spizowej czary.

' Tamze, ss. 111 - 112.

" Ks. T. Dajczer, Sakrament obecnosci Zani
| \ ) nosci. Rozwazania o E i i
Fidei, Opole - Warszawa 2009, s. 89. o oictw
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Widzgc to, popedziliémy w jej strong,

Aby ja schwytaé. Nie bronila si¢

Ani nie wypierala swoich czyndw,

Co mnie, nie powiem, cieszylo, lecz réwniez
I nie cieszyto, bo czutem sie nieswoj:

Glupio wychodzic z biedy cudzym kosztem®.

Kierownictwo duchowe stoi na strazy rytualu i jest droga zaréwno
dla kierujacego, jak i kierowanego. Nie mozna zniecheci¢ si¢ do rytu-
alu, gdy jednorazowo nie spelnia on oczekiwan. Kierownictwo duchowe
stanowi medium rytuatu, a sam kierownik podczas kierownictwa moze
skorzysta¢ nawet wiecej niz kierowany. Wezmy przyklad ksiedza Micha-
fa Sopocki, kierownika duchowego siostry Faustyny Kowalskiej: byl jej
spowiednikiem przez trzy lata i stal si¢ oredownikiem jednego z naj-
wazniejszych kultéw w Kosciele katolickim - kultu mitosierdzia Boze-
go, ale przeforsowanie nowego kultu i uzyskanie zgody na wszystkich
szczeblach hierarchii koscielnej zajeto dwadziescia razy wiecej czasu niz
bycie kierownikiem duchowym promotorki kultu®. Postuszenstwo kie-
rownikowi duchowemu w chrze$cijanstwie jest jakby bezposrednig od-
powiedzia na doswiadczenie Boskiego milosierdzia i jednoczeénie ludz-
kiej stabosci. Przyklad ksigdza Sopocki pokazuje wage hierarchicznego

 Sofokles, Antygona, s. 265 (424 - 438).

* Bedac spowiednikiem Zgromadzenia Sidstr Matki Bozej Mitosierdzia, w czerwcu
1933 roku ksigdz Sopocko spotkal siostre Faustyng Kowalska, ktdra o$wiadczyta mu, ze
ma on by¢ jej kierownikiem duchowym. Byt nim do 21 marca 1936 roku, prawie trzy lata,
do czasu jej wyjazdu z Wilna. Jeszcze przed druga wojna §wiatowa podjat starania o usta-
nowienie Swigta Milosierdzia Bozego i napisal wiele prac na ten temat. Rozpropagowanie
kultu napotykato wiele przeszkéd. Przed rokiem 1950 Sopocko prébowat naklonié bisku-
péw i duszpasterzy do uroczystego uczczenia mitosierdzia Bozego. Kuria Metropolitalna
wydata zarzadzenie skierowane do proboszczéw zakazujgce szerzenia kultu i opracowar
na ten temat na terenie archidiecezji. Ksigdz Sopocko zastosowat si¢ do tego zarzadzenia,
ale odprawial nabozeristwo. W 1953 roku Swigte Oficjum uznalo, ze nie nalezy ustana-
wiac $wigta. W 1956 roku Sopocko wystosowat kolejng prosbe o wstawiennictwo w Stolicy
Apostolskiej w tej sprawie, a prymas Wyszyniski zawiozt pismo w 1957 roku. W 1958 roku
Swiete Oficjum wydalo dekret, w ktérym w pieciu punktach znéw wykluczylo mozliwoéé
ustanowienia $wieta. Uniewaznienie dekretu nastgpilo dopiero pét roku przed wybo-
rem Karola Wojtyly na papieza. Za pontyfikatu Jana Pawla II wznowiono zabiegi o usta-
nowienie $wieta, co nastgpito w 1997 roku i dotyczyto Polski, a w 2000 roku Jan Pawet 11
oglosit Swigto Mitosierdzia Bozego dla calego Kosciola. Por. ks. H. Ciereszko, Droga
$wigtosci ks. Michata Sopocki, https://opoka.org.pl/biblioteka/T/TH/THW/sopockol.html

[dostep: 22 pazdziernika 2017].
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ujecia kierownictwa duchowego w Kodciele, co nie oznacza, ze jednostka
nie ma wigkszego znaczenia jako medium woli Bozej, zwlaszcza gdy jest
gotowa, ,by zlozy¢ siebie w zastepczej ofierze™”. Co tez nie znaczy, ze
samo ofiarnictwo ma najwiekszy sens - tylko dopiero ofiarnictwo pola-
czone z kierownictwem duchowym otwiera droge partycypacji w ofierze
Chrystusa.

Czy zbawienie pociaga za soba doskonatoé¢? Czy to akt, ktdéry nas zbawia, czy-
ni nas doskonalymi, czy tez trzeba by¢ doskonatym, by dostapic¢ zbawienia? [...]
Chrzescijaristwo to religia zbawienia na gruncie niedoskonalosci. Co$ bardzo
trudnego do zrealizowania w sytuacji, w ktérej wigkszo$¢ ruchéw religijnych
w Swiecie starozytnym, hellenistycznym i rzymskim wigzala przeciez, i to w spo-
sob gleboki, zasadniczy, obietnicg zbawienia z doskonaloécig. Wielki wysitek
i wielka osobliwoé¢ chrzeécijanistwa polegaly, jak sadze, whasnie na rozdzieleniu
zbawienia i doskonatosci, co niewatpliwie tlumaczy pewne aspekty jego rozwoju
i historycznej trwaloéci®.

Rozdzial zbawienia od doskonalosci byt trudny do utrzymania w kon-
tekscie dominujacej filozofii starozytnej (obecnie jest réwnie trudny). Mu-
sialy uksztattowac si¢ w chrzescijanstwie poszczegolne instytucje stanowig-
ce co$ w rodzaju granicy miedzy jednym i drugim, takie jak wymienione
przez Foucaulta pokuta zwigzana z rachunkiem sumienia i monachizm
zwigzany z kierownictwem duchowym.

Pytaniem granicznym chrzescijanistwa probujacego odréznic si¢ od filo-
zofii pozostaje: ,,Czy w ramach ekonomii zbawienia mozna jeszcze pragna¢
doskonalodci?””. Nabiera ono wlasciwego sensu, gdy zostanie odwrécone:
»CZy mozna jeszcze mysle¢ o zbawieniu, gdy nie przestalo si¢ grzeszy¢ .
Mamy zatem pokute i monachizm jako instytucje réwnolegle, sasiadujgce
i czgsto splatajace si¢ ze sobg, ale tylko na gruncie chrzescijafistwa. W po-
wigzaniu ,wymogu postuszenstwa we wszystkim z wymogiem nieukrywa-
nia niczego™ cala niedoskonala wspélnota pracuje na zbawienie jednego
czlonka, z kolei doskonato$¢ jednego nie usprawiedliwia niedoskonatosci
wielu. Tylko w tym kontekscie ma sens drobiazgowy rachunek sumienia -
podkresla Foucault. Na gruncie monachizmu, w IV wieku, gdy dojrzata od-

* M. Foucault, Rzgdzenie zywymi, s. 258.
% Tamze, ss. 260 - 261.

¥ Tamie, s. 261.

% Tamze.

“ Tamze, s. 269.
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lecz zywy zwigzek zbawienia i doskonﬁlo-
innego, woli i wypowiadania®,
adajacego

powiedz na pytanie o chwioijny, il

&ci i o bardzo szczegolng relacj¢ podmiotu, . ;

uksztaltowala sie discretio — wiasciwa miara podmiotu wypowi
rawde, zabezpieczenie dla prawdy. .

P WQ starozytnym znaczeniu kierowanie bylo czyms$ ty!:nczasozvy('lm.

a w chrzeécijanistwie ma by¢ utrwalonym ,kapitalem syfnbohcznyr.n : éo.-

skonaloécia u-béstwa podmiotu zdolnego do osadzania rzeczywistoscl.

60 Por, tamze.
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Discretio - zdolno$¢ osadzania

Chrzescijaniskie ujgcie kierownictwa duchowego, z odniesieniem do
Kasjana, pozwala autorowi Historii szaleristwa rozwina¢ pojecie discretio.
To korelacja trzech zasad: niekonczacego si¢ postuszenstwa, stalego bada-
nia samego siebie i pelnego wyznania. Praktyka discretio oscyluje migdzy
rozluznieniem a przesada, dotyczy organizacji monastycznej powstalej
przeciw indywidualnej ascezie pozbawionej reguly. Tu znowu wyplywa
réznica w stosunku do starozytnej koncepcji discretio. Paradoks aleturgii
powiazanej z wyrzeczeniem si¢ siebie pozwala rozdzieli¢ zbawienie i dosko-
nalo$¢. Doskonalo$¢ to spelnienie gnostyckiego pragnienia — dla gnostyka
poznanie boga ma by¢ réwnolegle z poznaniem samego siebie, a zbawienie
to ostatecznie poznanie siebie jako boga. Dlatego ,,nalezy bacznie obserwo-
wac wszelkie wstepne oznaki rozluZnienia, ktére w konsekwencji prowadzi
do jeszcze powazniejszych staboéci™ - pisze Kasjan, podejmujac analizg
zrédel grzechu. Zasadg wlasciwej miary w ascezie autorzy chrzescijanscy
okreélajag mianem discretio. Opisy praktyk duchowych Kasjana zawsze od-
noszg si¢ do wlaéciwej miary w ascezie. Asceza nie moze by¢ praktyka samg
w sobie, dla siebie, tak jak ma by¢ nig postuszenstwo.

Discretio to przede wszystkim wlasciwa miara, réwniez wiedzy, pozwa-
lajaca na wlasciwy moralny osad. Lacinski termin, bliski dyskrecji, ozna-
cza przede wszystkim zdolnos¢ rozdzielania tego, co zmieszane, ustalania
linii podziatu miedzy jakimi$ rodzajami przesady, ,linii, ktéra pozwala na
wytyczenie drogi przebiegajacej dokladnie migdzy owymi dwoma niebez-
pieczenistwami’?, a jednoczesnie to ,,co$, co pozwala wydac sad™. Stojac na
pozycji discretio, mamy do dyspozycji rozdzielanie pojec i sadzenie.

! M. Foucault, Rzgdzenie zywymi, s. 283.
2 Tamze.
* Tamze, s. 284.
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Roztropnos¢ - odrzucenie niepotrzebnej ofiary

Brak discretio rozumianego jako wlaiciwa miara i roztropnos¢
(discernment) opisuje Ortega y Gasset juz w 1929 roku jako powszechng
ceche czlowieka XX wieku. ,,[C]zlowiek wybrany czy wybitny odczuwa
wewnetrzng potrzebe odwolywania sie do norm zewnegtrznych, od niego
samego doskonalszych, ktérym dobrowolnie moze shuzy¢™. Czlowiek ten
przestaje od siebie wymagac, staje si¢ zadowolony z tego, kim jest, co jest
zwigzane z hastami awangardy, zwlaszcza z jej pogardg dla wytworzonych
w przeszlosci kanonéw. Ludzie wybrani, szlachetni, stuzg zdaniem Gasse-
ta czemus transcendentnemu, zyja w prawdziwym poddanstwie, w stuzbie
wartosciom, ale nie odbierajg jej jako ucisku. ,,Szlachectwo okreslaja wy-
magania i obowiazki, a nie przywileje. Noblesse oblige™.

Antygona jako mityczna posta¢ przetransponowana w fikcje literacka
Sofoklesa jest wyjatkowym wzorem szlachectwa. Stosuje discretio w roz-
mowie ze swojg siostra, powstrzymujac ja od pochopnej, niepotrzebnej
ofiary z zycia, ale Ismena jest réwniez szlachetna, wigc czuje sie ponizona
sposobem, w jaki Antygona tlumaczy jej swoja decyzje, kazac jej by¢ po-
stuszng Kreonowi. Zarzuca z kolei siostrze brak discretio w odrzuceniu
jej ofiary:

ANTYGONA

Kto grzebal, a kto nie, wie tylko zmarly.
A za wyrazy milodci - dzigkuje.

ISMENA

Nie brzydZ si¢ mng, lecz pozwél z tobg umrze¢,
Bym cho¢ w ten spos6b uczcita zmartego.
ANTYGONA

Nie mozesz ging¢ za nie swoje czyny,

To jest bez sensu. Moja $mier¢ wystarczy.
ISMENA

Céz mi po zyciu, gdy zostane sama?
ANTYGONA

Spytaj Kreona. To twéj prawodawca.
ISMENA

Czemu mnie dreczysz? Pomaga ci to?

* O.y Gasset, Bunt mas, przet. P. Niklewicz, Muza, Warszawa 1997, . 61.
' Tamie,

Roztropnoéé - odrzucenie niepotrzebne) onary ot

ANTYGONA o
Mozesz mi wierzy¢: przykro mi drwic z ciebie.
ISMENA

Jak wiec naprawde moglabym ci poméc?
ANTYGONA

Ratujac siebie, cho¢ wiem, ze to marne®.

Antygona nie godzi si¢ na wcigganie kogokc‘)%wiekl na_drogq cierpienia,
dlatego wiedzac, jaki jest Kreon, probuje odtr’qc%c swojg siostre, aby uchl"o-
ni¢ ja przed swoim losem. Moze potrzebuje sw1a’dk0w swojego czynu, zy-
wych éwiadkéw. Réwniez Ismena prébuje do konica przek(?nywac I.(reo;'ll(a,
ze Antygona nie jest sama w swoim dqieqiu df) prawdy, ze ma nie ty do
siostre, ale i narzeczonego. Kreon w odpowiedzi na te stowa podwaza pod-

stawy zwiazku Antygony ze swoim synem:

KREON

Przestaniesz o niej gada¢? Jej juz nie ma!
ISMENA

Chcesz zabi¢ narzeczong swego syna?
KREON

Sq lepsze niwy dla jego nasienia.

ISMENA

Bardziej dobranej pary nie widziatam.
KREON §
Moj syn nie bgdzie mgzem przestgpczyni’.

Kreon nie wie, ze Hajmon nie potrafi zy¢ bez swojej niedoszlej ?or}y.
Stara sie uregulowa¢ sytuacj¢ kary Antygony tyl’ko' ze ‘wzgl(;du' na m;bllc.
aby pozosta¢ czystym, nieuwiktanym w prawa $mierci. Pr(.f)bu_]e roz mf:-
li¢ prawo $mierci i prawo Zycia. Prawo zycia !(aze lL’ldzmm zemé' sig i rl?iz-
mnazaé, a prawo $mierci dotyczy przestgpcow, ktérzy podlegajq‘ bqs dcj
karze. Kreon, jak Pilat, umywa rece po wydamu. Wr?@, odwo.iuje si¢ -(.,
zewnetrznego prawa, nie chce bra¢ odpowiedzialnosci za swojg decyzjg,
nie widzi zwigzku miedzy prawem i decyzjg:

Niech ja zabiorg na skalne pustkowie
I tam zostawig na dnie jakiej$ groty.
Jadla dostanie tyle, ile trzeba,

By nie dotknela nas klatwa i plaga.

s Sofokles, Antygona, s. 271 (542 - 553).
7 Tamize, s. 273 (567 - 571).
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Niech tam zanosi modly do Hadesa,
Ktérego sobie tak upodobata.

Moze ocali jg? A jesli nie,

To chociaz sprawi, ze w koricu zrozumie,
Ile jest warta mitoé¢ do umartych?.

Antygona widzi zwigzek prawa i decyzji, wrecz nie tylko zwiazek, nie
$amo sprzgzenie, ale proporcje w tym zwigzku. Waing role w nim odgrywa
milo$¢ do umarlych, pamie¢ o nich i rytuat przejécia, zawsze odniesiony do
zagadnienia §mierci.

Roztropnos¢ to zaposredniczenie rzeczywistosci wedlug miary wias-
nych mozliwo$ci. W najwyzszym wymiarze roztropnos¢ jako cnota to od-
nalezienie rytuatu umozliwiajacego przeniesienie dziatan, a wigc jednost-
kowego zycia, na plaszczyzne sensu i bycie wiernym swoim ustaleniom.
Jezeli ofiara (poswiecenie jakiejs wartoéci) nie wynika z rytuatu, nie jest
ofiarg wazng kulturowo, jest ofiarg w znaczeniu victim (bycie poszkodowa-
nym), nie sacrifice (po$wieconym, poswiecajacym).

Akt Antygony jest ponadludzki. Chér poréwnuje bohaterke Sofoklesa
do Niobe. Smier¢ Antygony mogtaby by¢ odczytywana jako kara za grze-
chy jej rodziny, ale Antygona nie ma statusu zwyklej ofiary (poszkodowa-
nej). W swoich wyborach, wierna rytuatom pochéwku, jest jak bogini albo
jak Syzyf; wchodzac w kompetencje bogéw, ma by¢ zatrzymana w stanie
$mierci, tak jak mityczny bohater wielokrotnie przekraczajacy granice
$mierci. Tutaj dotykamy newralgicznego statusu ofiary i réznicy w jej uje-
ciu starozytnym i chrzescijariskim.

Grecka tragedia podkresla pathos ofiary, zatrzymuje ja w czasie w spo-
s6b pozytywny. W chrzescijaristwie nawet zlozenie ofiary moze by¢ wyra-
zem pychy, mozemy powiedzieé: ,ofiara ta nie byla dobra, poniewaz nie
ztozono jej na rozkaz, lecz z czystej pychy™. Ofiara w chrzecijanistwie po-

laczona jest nie tyle z pathosem, lecz raczej z discretio, ktéra hamuje przede
wszystkim nadmierno$¢ ofiarnictwa. ,, Discretio powinna by¢ w stosunku
do ascezy raczej hamulcem, moderatorem, miarg, nie za$ sity napedowa
i zasadq intensyfikacji zycia ascetycznego™'’. Nieujarzmiona pycha ofiar-
nictwa moze prowadzi¢ do profanacji (fac. profanatio - zbezczeszczenie,
zniewazenie) przestrzeni nalezacej do Boga, bo przede wszystkim prze-
strzeni ofiary w chrzescijanistwie nalezy tylko do Boga:

* Tamze, s. 283 (773 - 781).
* M. Foucault, Rzgdzenie Zywymi, s. 285.
1 Tamze,

Przecigtny cziowiek Naszych czasow [ N&-)

Wyiej powiedzial: ofiar, daréw, catopalen i ofiar za grzech nie c‘hciateé'i nie podo-
baly si¢ Tobie, cho¢ sklada si¢ je na podstawie Prawa. Nastgpme‘ p‘ow1edzial: Oto
ide, abym spetnial wolg Twojg. Usuwa jedna [ofiare], aby ustanowic inng. Na mocy
tej woli uswieceni jesteSmy przez ofiare ciala Jezusa Chry_stusa raz na zawsze.
Wprawdzie kazdy kaplan staje codziennie do wykonywania swej stuzby, wiele
razy te same sktadajac ofiary, ktére Zadng miarg nie moga zglade grzechow, 'Il'en
przeciwnie, ztozywszy raz na zawsze jedna ofiare za grzeclzl).r, _zasnad{ po prawicy
Boga, oczekujac tylko, az nieprzyjaciele Jego stang sig podndzkiem ndg Jego. Jedng
bowiem ofiarg udoskonalit na wieki tych, ktorzy sa uswiecani''.

Roztropno$¢ to niezgoda na bycie ofiarg w sensie oflar'y lo.su.. Nawet
Chrystus modli si¢ o oddalenie kielicha cierpienia. Cieljpleme nie jest sen-
sem ofiary, lecz jest nim zastepstwo - dopiero cierpienie ofiarowane w ja-
kiej$ intencji spelnia rol¢ poswigconej ofiary, na przyklad przeblagalnej.
Jezeli nie ma intencji ofiarowania cierpienia, jezeli nie ma za kogo lub 2
co oddac zycia, cierpienie jest zlem w czystej postaci. Nie wystarczy éWl:‘;
dectwo ofiary, bycia ofiarg, aby ja uswieci¢ i uczyni¢ kulturowo znaczgcy",
inaczej mdéwiac, nie kazda oznaczona ofiara przynosi kulturowo znaczyce
skutki, zwlaszcza obecnie.

Przecietny cztowiek naszych czasow

Pycha, zwlaszcza w przebraniu ofiary, narusza sacrum, odbie.rajqc mu
nie tylko nalezny szacunek, ale przede wszystkim przypisujac sobie sakral-
ng moc ostatecznosci. Kreon jako jednostka ma wlad:rjc; nal'd poddang mu
Antygong. Antygona nie chce jej przejac, jest zaledwie wierna rytualom
przejscia niepodlegajacym zyciu doczesnemu, obywate:lsklemu, ktfin.e wy-
razaja si¢ w ponawianych prébach pochéwku brata. Préby te s3 wazniejsze
niz konicowy materialny efekt - gréb. ' _

Rytuat to $wiadomos¢, ze ,,obecnoéci diabta nigdy nie ‘da sie¢ wyklu-
czy¢”. Obecno$¢ tego, kto dzieli (diabolos), ,jest obecnc‘réaq we \.vgstrzu
samego podmiotu, $ciéle niejako splata sie z [jego] podmlo_towu:’)éaq , ale
nie musi doj$¢ do penetracji duszy, gdy czlowiek pozostaje wierny rytu-

& 10,8 - 14.

12 fr{:: temat podejmuje Marcin Jaranowski w przywolywanej juz ksigzce Rekonstruk-
cja zla. Etyczne aspekty opresji w Swietle refleksji ,,ocalonych”.

13 M. Foucault, Rzgdzenie zywymi, s. 290.

4 Tamze.
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alom odnoszgcym go poza ich wymierny efekt, Jezeli sprowadzamy dzi§ ry-
tualy przede wszystkim do efektu, dajemy dostep do siebie ztemu duchowi.

Podsumowujac, wspolobecnosé zlego ducha w ciele, analogia i podobierist-
wo laczace go z samg duszg sprawiaja, ze 6w zly duch wytwarza w duszy pewne
zludzenie, a w kazdym razie niezdolnoé¢ do odréznienia dobra od zta, szatana od
Boga, wprowadza nieodréznialnoé¢ szatana i samego podmiotu's.

Podstawowym sposobem dzialania diabla w duszy nie jest pathos (na-
migtno$c), lecz iluzja, zhudzenie, blad. Dla starozytnego medrca naturalnym
zagrozeniem, ktéremu przeciwstawiato sie discretio, byta niekontrolowana
namietnos$¢ (pathos); w przypadku chrzedcijariskiego rozwoju duchowego
jest nim raczej ztudzenie, nierozréznianialno$¢ przedstawien dobra i zla,
dlatego rozw6j duchowy w chrzescijaristwie potrzebuje kierowania i doty-
€zy rozeznawania w obrebie mnie samego, idei pojawiajacych si¢ w umydle,
chodzi ,,0 deszyfrowanie tajemnic sumienia”'®.

W starozytnosci chodzito o ustalenie wartosci rzeczy dla poznajacego
podmiotu (discretio stoickiego medrca). ,,Na gruncie duchowosci chrzeéci-
janiskiej discretio nie dotyczy juz wartosci rzeczy, lecz samego podmiotu””,
ktéry tylko za pomocy rytuatu oddziela profanum od sacrum. Dopiero to
oddzielenie moze umozliwi¢ nawrécenie, szeroko rozumiane jako zmiana
sposobu zycia i podporzadkowanie go wartosciom, takim jak prawda.

Tejrezjasz pokazuje Kreonowi, w jaki sposéb ten zbezczescit swoj kraj,
tamigc nakaz bogow i pozostawiajac zwloki Polinejka niepogrzebane, mie-
szajac sacrum z profanum. Ale jego mowa sugeruje, ze Kreon moze si¢ jesz-
cze nawrocic, dopoki Antygona zyje. Kreon nie potrafi odczyta¢ tej rady, bo
Jest po prostu glupi, nawet nie pyszny - jest ignorantem. Méglby stanowi¢
odniesienie dla figury cztowieka masowego, tak jak opisuje ja Gasset: to
ktos, kto uwaza sie za uosobienie doskonatosci pozostajacej ,,w organicz-
nym zwigzku z jego osobowoscig™'®, co ma by¢ przede wszystkim potwier-
dzone opinig innych, podobnych ludzi. W odréznieniu od cztowieka ma-
sowego ,czlowiek szlachetny, nawet wtedy, kiedy »za$lepia« go préznosé,
nie czuje si¢ nigdy prawdziwie doskonaly i pelny”". Przecietny czlowiek
naszych czaséw jest przez Gasseta nazwany nowym Adamem — nawet nie

1* Tamze, ss. 290 — 291.

16 Tamze, s. 291.

7 Tamze.

' 0.y Gasset, Bunt..., s. 68.
' Tamze.
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powatpiewa o wlasnej doskonalosci, nie potrafi twérczo pc‘mfjwnywaé‘ si¢
z bliznimi, nie ma w nim zadnego ruchu idei, kt6rg trzeba najpierw odniesc
do samego siebie, ani mozliwoéci uczenia si¢ na bledach.

Rozwaz to, synu. Biadzi¢ to rzecz ludzka.
I jesli kto pomylit sig, lecz pojal,

Ze zrobit Zle i gotéw to naprawic,

To jeszcze moze zazegnac nieszczgscie.
Najgorzej jednak, jesli trwa w uporze.

Nie walcz ze zmartym, nie zniewazaj go!
C6z to za mestwo znecad si¢ nad trupem?
Sprzyjam ci, krélu, a wigc dobrze radzg:
Postuchaj mnie, a tylko na tym zyskasz.
KREON

Zdradziecki starcze i wy, pozostali,

Co jak tucznicy w cel godzicie we mnie [...]*

Tejrezjasz wypowiada chrzescijanskie zalozenie o lud.zk.iej | sl'aboéc.i:
bladzi¢ to rzecz ludzka, ale mozna naprawic b.!e;.dy, dopékl sie zZyje. Na.)-'
gorsza jest pycha lub uparte trwanie przy swojej racji i meprzylrznawal:t
sie do bledu. Pyche Kreona wspiera glupota, ktéra kaz‘e Fy1:an0w1 wszyst (‘)
przelicza¢ w kategoriach zysku i straty, wszystko uzalezniac oq zewnetrzne|
wladzy, ktérej reguly sam ustanowil. Poniekad Kreon mow1ada tu praw‘-'
de o systemie doskonatej wymiany, kapitalizmie, gd'me .wszystko przyn(‘)'s..l
zysk, z wyjatkiem $émierci jednostki jako ustanamia]qc.e} kres kcr)nsumpql.
Kreon nie traktuje nikogo jako zdolnego mu co$ objawi¢, ukazac dost_e;p do
prawdy, bo prawda i wladza znajdujg si¢ u niego na tym samym pQZIOT}lt
dyskursu (albo na poziomie S, albo §,). Skionny_ jest ustapic¢ z bezsilnosci,
gdy orientuje sig, ze jego Zycie jest zagrozone, a nie na mocylw_*yboru, .zmif\I-
ny decyzji. Kreon jawi si¢ jako niestrudzony w obronie swojej p'r.ostej rm.‘j :
,»Dlatego tez Anatol France zwyk! byl mawiac, ze czlovtnek glupi ,e'st zn‘acz.-
nie bardziej szkodliwy niz cztowiek zly, a to dlatego, e ten dr1.1g1 cza.sm-ni.
odpoczywa, podczas gdy ghupiec nigdy™'. Kreon w kétko méwi o g.lu‘}.mg i
innych, ktorzy prébuja wytlumaczy¢ mu dzialanie wladz?r w odme.:a:cniu
do jednostki, i obwinia ich o pragnienie zyskt_l. Wszyscy jego zdaniem s
zadni wladzy rozumianej jako zgdza posiadania:

» Sofokles, Antygona, s. 295 (1024 - 1034).
2 Q. y Gasset, Bunt..., s. 69.
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KREON

I jakaz to znéw prawdg cheesz objawi¢?
TEJREZJASZ

...z madros¢ jest cenniejsza od bogactwa.
KREON

Nie moze by¢! - Najgorsza jest ghupota!
TEJREZJASZ

[ kto to méwi! - Jestes jej ofiara.

KREON

Nie cheg odplacac ci sig w ten sam sposéb.
TEJREZJASZ

Juz ublizyle$ mi - zarzutem ktamstwa.
KREON

Czy réd wrozbitow nie jest chciwy zysku?
TEJREZJASZ

Najbardziej z wszystkich zepsuci s wladcy.
KREON

Czy wiesz, co méwisz? Ze przyganiasz wladcy?
TEJREZJASZ

Nie jeste$ nim przypadkiem dzigki mnie?
KREON

Moze§ i madry, ale nieuczciwy.
TEJREZJASZ

Zmuszasz mnie, bym wyjawil rzeczy tajne.
KREON

Wyjaw, lecz nie myél, Ze co$ na tym zyskasz.
TEJREZJASZ z gorycza

Mylisz si¢, sadzac, ze o zysk mi chodzi.
KREON

Tak czy inaczej, nie zmienisz mej woli!*

Kreon jest figurg czlowieka masowego, uparcie trzymajacego si¢ usta-
lefi swojej woli, bez wzgledu na krytyke. Badanie idei wymaga wedlug
Foucaulta umiejetnoéci selekcji: ,[t]ym, co sie liczy, tym, czego dotyczy
badanie, akt selekcji, jest niejako samo ziarno, substancja, pochodzenie,
stempel idei™”. W duchowosci chrzecijaniskiej, tak jak zostaje to sformu-
lowane przez Kasjana, chodzi o badanie myli, nie o obiektywna tres¢ idei,
kt:Sra zatrzymac moze ruch mysli. Wazniejsze jest dotarcie do Zrédel mysli
niz do znaczenia. Jednak w $wiecie wspdlczesnym, gdzie nastepuje przesyt
wiedzy, chwiejna dialektyczna relacja wiedza - wladza zostaje zastonieta na

# Sofokles, Antygona, ss. 296 - 297 (1049 - 1063).
# M. Foucault, Rzgdzenie zywymi, s. 297.
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przyklad wiedza o mechanizmach wladzy. Z tym, ze pozbawieni jesteSmy
umiejetnoéci discretio - selekcji wiedzy na mocy rozrézniania motywow jej
gromadzenia.

Przecigtny czlowiek naszych czaséw potrafi dokonywac selekcji, subtel-
nych rozréznieri w obrebie wiedzy, jednak brak mu discretio jako umiejet-
noéci odnoszenia tej wiedzy do ogélnych probleméw spotecznych.

Problem przesytu wiedzy

Tejrezjasz niczego nie uzyskuje w rozmowie z Kreonem, postugujg si¢
bowiem dwoma nieprzystajacymi dyskursami. Mozna te formy odnies¢ do
dyskursu Mistrza - Tejrezjasz, i Uniwersytetu - Kreon. Negatywnym aspek-
tem dyskursu Uniwersytetu jest symulacja obiektywnego dochodzenia do
prawdy, ktére daje wladze. Uniwersytet odchodzi od idei uniwersalnosci
od poczatku swojego istnienia, ale dopiero w XX wieku, w idei wolnego
uniwersytetu, odejscie jest catkowite. Mozna to metaforycznie przedstawic
ewolucja sztuk wyzwolonych (artes liberales), ktére dzi$ redukujg si¢ do
trivium: wiedzy oczywistej, przekladajacej sie na realne zawody (profesjo-
nalizacja); zlikwidowane zostato quadrivium stanowigce przygotowanie do
studiow filozofii i teologii dajacych inng podstawe ogladu rzeczywistosci
niz na nizszych szczeblach edukacji. Dodatkowo organem zabezpieczaja-
cym sztywng strukture wspolczesnych uniwersytetéw jest biurokracja.

Tradycyjnym przywilejem uniwersytetow — ale przywilejem wyrastajagcym nie-
jako z ich istoty - jest wolnoé¢ uniwersytecka. Nawet wiadza pafistwowa ma
ograniczony wstep na teren uniwersytetu. Biurokracja jest bardzo zdradliwym
zagrozeniem tej wolnoéci. Ona nie musi wkracza¢ na teren uniwersytetu; ona
tam po prostu jest i dziata od wewnatrz. Jej zdradliwo$¢ polega na tym, Ze uda-
je, iz wspiera dzialalno$¢ naukows, a w istocie paralizuje ja, zamieniajgc prace
badawcza i dydaktyczng na produkowanie papieréw, ktore napedzajg caly proces.
Z nostalgig patrzymy na $redniowieczne uniwersytety z ich wspélnota uczacych
si¢ i magistréw, z ich przywilejami i estyma spoleczna, z wielkimi Mistrzami przy-
ciagajacymi rzesze studentéw z roznych krajow™.

Michat Heller, realistycznie opisujac zmiany, jakie zaszly w strukturze
uniwersytetow na przestrzeni dziejow, zwraca uwage na system biurokracji,
ktéry jest niejako ceng ich wolnosci. Autor artykutu Idea uniwersytetu jest

% M. Heller, Idea uniwersytetu, http://www.uj.edu.pl/documents/10172/c872fce7-
ada0-40d2-a35¢c-3bd98abd2463 [dostep: 21 marca 2018].
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jednak optymistg, gdy stwierdza: »[iInwestycja w elitarnos¢ nie sprzeciwia
si¢ upowszechnianiu wyksztalcenia, poniewaz tu nastgpuje pozytywne
sprzgzenie wiedzy - wladzy; zakladamy pole dostepnosci wiedzy, ktéra wy-
loni najlepiej nig operujacych, i tym przyznamy wiadze w spoleczenstwie.
Zakladamy opanowanie trivium - jezyka zrozumiatego dla wszystkich
(Heller podkresla, ze dzi§ wspélczesng tacing jest jezyk angielski), lecz jest
to nic innego jak podgzanie za mitem wolnosci opartej na mitycznej réw-
nosci, zakorzenionej w ujeciu wiedzy jako neutralnej (kolejny mit: obiek-
tywnej nauki).
Kartezjusz zatrzymuje mit wiedzy w patowym punkcie czystej $wia-
domosci, w cogito wyzutym z prawdy, czystym i bezosobowym. Ojciec
filozofii nowozytnej czyni podstawowym dla wiedzy nowoczesnej me-
chanizm selekcyjny polegajacy na tym, ze ,zle mysli predzej ulotnia sie,
natychmiast wycofaja z duszy, niz pozwols sie wyznac”*, Selekcja dotyczy
tematow, ktérymi majg zajmowa¢ sie filozofia i nauka: maja wyluskiwad
idee jasne i wyrazne. Wiedza od czaséw Kartezjusza nie podlega wyznaniu,
cogito to podmiot wiedzy, ktérej ujawnienie czy nieujawnienie nie czyni
réznicy. Pozostajg za to wyobrazenia wolnego podmiotu. Problem w tym,
ze obecnie wiedza nie jest przechowywana na uniwersytetach czy w bi-
bliotekach, jest dostepna réwniez poza nimi, w kazdym momencie, online.
Mamy powszechny przesyt wiedzy. To, co ma dzi¢ do zrobienia student, to
dokonanie jej selekcji, lecz gdy selekcja nastgpuje zbyt szybko, nie osiggajac
poziomu idealnego (S)), jest redukcja, nie selekcjg. Zrédlem tej ,,alienacji
jest kartezjanizm, czyli $wiadomog¢ przemieniona w wiedze przeciwstaw-
na swemu przedmiotowi, oddzielenie podmiotu poznawczego od podmio-
tu egzystencjalnego™. Marek Zirk-Sadowski zwraca uwage, ze wspdlnoty
przeksztalcily dialog w dyskurs. Wspélny wszystkim koncepcjom dyskur-
su ,jest wymog wolnosci uczestnikow, choé rozumienie tej wolnodci jest
rézne w kazdym z przedstawionych wzorcéw”?, Wolny to znaczy réwny
wzgledem wymagan wspélnoty, ktére Czgsto nie zalezg od posiadanej wie-
dzy, od inteligencji i tak dalej. ,,Zagadkowos¢ tej propozycji wynika z checi
ominigcia przez konstrukcje dyskursu problemu ostatecznego uzasadnia-
nia kryteriéw epistemologicznych”®. Poznanie, wiedza nie wplywaja na
zwigzki cogito ze $wiatem tak mocno, jak sadzit Kartezjusz.

¥ Tamze.

* M. Foucault, Rzgdzenie zywymi, s. 301.
¥ M. Zirk-Sadowski, Pojecie..., ss. 70 - 71.
* Tamie, s. 65.

® Tamze, s. 66.

QLD
Problem przesytu wiedzy

. co dalo impuls do budowy wspolczesnych teorii dyskursu, l?yi
?s::kztﬁli::amn;o Problem li’lzaz«iadnienia wartosci zasadniczyf:}'f okazal s.iq nu'::
motzliwy do rozwigzania za pomocg metod analitycz'nych. Z drugiej strony n}lle;m?; :
liwa byta réwniez akceptacja relatywizmu, szczegéln.l_e w sp.orac.h dot?(czqc:);:: : mrii
topogladu moralnego. Odwotanie si¢ do siabs.zej niz wynikanie IOEICZI:J.E aée-goice
racjonalnosci stato si¢ powodem poszukiwania regut dyskursu, natomiast r ZS
w ich uzasadnieniu i w formulowanych katalogach tych regut staly si¢ powodem

pojawienia kilku wersji teorii dyskursu™.

Wersja teorii dyskursu Lacana przez swoj3 prost(.)tf; \.Nyrc'{inifenia cz-terec':h.
element6w, ktore nie przekladaja si¢ na siebie, wydaje si¢ spinac co najmniej
kilka innych teorii. Pokazuje, Ze to, czego brakujt.a na umwer'syt.eae, to umle-1
jetnos¢ oscylacji migdzy dyskursami. Nauczyciel alfz_ldemlckl utrz(izm)r.w?
si¢ kiedy$ zar6wno w dyskursie Mistrza (troche zbhzo.nym do t'ra ysy;m:
ujetego autorytetu), jak i Analityka (milcza,cego sluchanFego, lctc1>iry mle;t mm
gotowej odpowiedzi), pozwalat uczniowi rozhlsteryzo“_fac sig, czyli punkte
wyjécia w zdobywaniu wiedzy uczynic pragnaca podm.lotowosc. 4

Zadna struktura dyskursywna nie jest wystarczajaca, :a}:)y od.dahc ry-
zyko promocji pospolitosci wiedzy i charakteru.. Pospohtosc uwaza fass:tt‘
nie tylko za ceche charakterystyczng dla XX wieku i ?aszyfh czasow, a tl
wyjatkowo niebezpieczng, poniewaz czlowiek‘pors;.)ohty, w1er3§c, ze JEji.
jednostka nieprzecigtng, ,Zada praw illa pospolitosci czy wrecz domaga sig

ospolitos¢ stala si¢ prawem . .
tegof(lr)zoi jfst pospolity, gdy wciaz postuguje si? jedyyq for¥n§ wymlalr;)f
symbolicznej, jaka jest w stanie przyswoic 3 przelicznikiem wie izy ne; wd 7
dze (S, jest wedtug niego precyzyjnie okreslone: wszyscy sa chciwi wladzy,
ktéra w jego mniemaniu on ma).

TEJREZJASZ

[...] Mieszasz si¢

W nie swoje sprawy!

I za to Erynie

Juz cig $cigaja, aby cig pokarac . -
W podobny sposob — tym samym nieszczgsciem.
A teraz pomysl, czemu ci to mowig.

Kto mnie przekupil. -

Juz w niedlugim czasie

Uslyszysz w swoim domu placz i lament,
Cale miasto stanie przeciw tobie [...]*

% Tamze.
3 Q. y Gasset, Bunt..., s. 69.
2 gofokles, Antygona, s. 297 (1073 - 1080).
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Tejrezjasz i Koryfeusz mogg juz tylko straszy¢ Kreona w nadziei na jego
nawrdcenie, bo na odmiane losu Antygony jest za p6£no.

KORYFEUSZ
Trzeba ci podja¢ whasciwa decyzje.
KREON

A wigc co robi¢? Postucham twej rady.
KORYFEUSZ

IdZ i uwolnij dziewczyng z tej groty;

A tego, co tam lezy, kaz pochowat.
KREON

Wigc jednak sklaniasz mnie, abym ustapit...
KORYFEUSZ e
[ to czym predzej, panie! Bo gniew bogow
Dosigga niepokornych blyskawicznie.
KREON

Nie przyjdzie mi to latwo, lecz sie ugne.
Nie mozna stawia¢ czola sile WYZSzej.
KORYFEUSZ

IdZ! Osobiscie dopetnij wszystkiego.
KREON

Taki mam zamiar, juz ide*.

»Juz id¢” - te stowa brzmig wyjatkowo ironicznie w ustach Kreona
ktér?f dotad opieral si¢ przed poddaniem swojego postepowania reﬂeksji)
Jest juz za pézno. Erynie, boginie uosabiajace zemste, zostaly wypuszczo-'
ne. R(?wniei ironia ma swéj zrédlostéw w okreéleniu boginii zemsty. Tym
bardziej, ze ironista zawsze ponosi ofiar¢ za swojg ironieg, jesli nie zniknie
dostownie, tak jak znikata Antygona po pogrzebaniu brata:

STRAZNIK

Dobrze, juz méwie: ktos pogrzebat ciato.
Podszed! ukradkiem, posypat je ziemia,
Zlozyl ofiare i znikt jak kamfora®,

Antygona jest w Antygonie ttem dla ironii losu, dlatego po dokonaniu
rytuatu znika. Tylko ironia mogtaby odnowi¢ moc wiedzy. Niestety w cza-
sach przesytu wiedzy i cynizmu nie docieramy do poziomu discretio (do
whadciwej miary), ktéry méglby uczyni¢ ironie zrozumialg.

Y Tamze, ss. 298 - 299 (1098 - 1107).
" Tamze, ss. 256 (245 - 247).
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Niepodzielnos¢ discretio

Discretio to wlasciwa miara dyskursu, réwniez odpowiedni stosunek
miedzy dzialaniami celoworacjonalnymi i komunikacyjnymi, nieupadajg-
cy w polityke.

Dzialaniom nazwanym celoworacjonalnymi odpowiada racjonalnoé¢ techniczna.
Jej istota jest wymog adekwatnego doboru $rodkéw do zamierzonych celéw oraz
dokonywanie wyboréw opartych na maksymach dzialania. Racjonalno$¢ instru-
mentalna kieruje dziataniem zgodnie ze schematem: $rodek - cel. Cel musi by¢
dokladnie okreflony, aby mozna bylo okresli¢ najlepsze érodki do jego realiza-
cji. Racjonalny podmiot umie okresli¢ cel swego dzialania i wybra¢ najlepszy
érodek do jego osiagniecia. W tego typu racjonalnoéci nie ma réznicy pomiedzy
wbijaniem gwoidzia w $ciang i tworzeniem dziela literackiego, gdyz nie zakla-
da sie tutaj rozumienia przedmiotu dzialania. Ten typ racjonalnoéci oparty jest
na zalozeniu, ze dziatajac w porzadku naturalnym, umiemy na podstawie zadan
anankastycznych sformulowaé dyrektywy instrumentalne. Schemat racjonalnoéci
instrumentalnej odpowiada niektérym sferom dziatan ludzkich, a w szczegdlnoéci
odnosi sie do relacji pomiedzy czlowiekiem i naturg. Okazuje sie jednak kontr-
faktycznym schematem w odniesieniu do dziatan ludzkich w sferze kultury, gdzie
zalezno$§¢ miedzy $rodkami i celem jest zbyt staba, aby mozna bylo sformutowad
dyrektywy instrumentalne®.

Discretio pomaga osiaggna¢ porozumienie nawet przy sprzecznych po-
gladach, ale nie gwarantuje utworzenia trwalej wiezi spolecznej. Zwlaszcza
w kontekscie ujecia dyskursow przez Foucaulta jako ,,swoistych pulapek
epistemologicznych™® racjonalno$¢ instrumentalna ukazana jest jako od-
dalona od zrédla kultury. Utrwalone relacje w obrebie wiedzy przekladajg
si¢ réwniez na sztywne relacje wladzy.

Witadza jako dzialanie komunikacyjne, ksztaltujace si¢ w dyskursie, stuzy utrzy-
maniu intersubiektywnoéci. Gléwnym zadaniem analizy dyskursu politycznego
staje si¢ w tym ujeciu likwidacja blokad komunikacyjnych, ktore przeksztalcajy
tak rozumiang wladze w przemoc?.

* M. Zirk-Sadowski, Pojecie..., s. 68.
* Tamze, s. 72.
3 Tamze, s. 74.
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: Discretio nie mozna przetworzy¢. Pojgcie ,jednostki dyskretnej” méwi
0 Jec!nostce podstawowej, jej najwazniejszq cechy jest niepodzielnos¢, sta-
nowi ona jednostke w pelnym znaczeniu tego stowa, czyli jezeli mozemy
co$ podzielic, to cos nie jest jednostka. Paradoks ludzkiego myslenia polega
na cigglym rozdzielaniu. ,Swobode intelektualna, to znaczy potencje umy-
shf r.nierzy si¢ stopniem, w jakim jest on zdolny rozdziela¢ pojecia trady-
cyjnie nieroziaczne™. Rozdzielanie pojec jest trudniejsze niz ich aczenie.
»Nigdy dotad intelekt ludzki nie miat takiej zdolnoéci rozdzielania pojec
jak obecnie™. Z jednej strony dzi$ rozdzielamy pojecia jak nigdy przedtem,
ale z drugiej w tym rozdzielaniu, rozdrabnianiu ging dyskretne, niepodziel-
ne jednostki sensu. Istnienie jednostki dyskretnej to problem filozoficzny,
bowiem pojecie jednostki nie dotyczy tylko matematyki, arytmetyki, jed-
nosci jako liczby. O czlowieku takze méwimy, ze jest jednostka, mozemy
wyréini¢ jednostki sensu. Z pojeciem discretio dzi§ potocznie kojarzymy
utrzymanie jezyka za zgbami, natomiast to wielowymiarowe pojecie mowi
o traktowaniu innego i réwniez siebie jako niepowtarzalnej i niepodzielnej
jednostki. Adepci zycia zakonnego s zobligowani do tego, zeby praktycz-
nie nie zostawia¢ dla siebie zadnych tajemnic, nawet wiedzy o sobie, o swo-
ich intencjach, pragnieniach, pokusach - w ten sposéb praktykuja discretio.
Réznica migdzy chrzescijaristwem a filozofig grecka dotyczy stosunku
do $mierci i ofiary - chrzescijaristwo nie pozwala ofierze znikng¢, nawet
w Pozytywnym, artystycznym przetworzeniu. Jak po Chrystusie zostaje pa-
migtka jego ofiary - liturgia, w ktérej nie tyle odgrywana jest $mier¢ Boga,
€o jest ona uobecniana, tak po nawet mniej znaczacych ofiarach pozostajg
na przyklad dziela sztuki. W filozofii i sztuce greckiej cierpienie zwiazane
ze Smiercig jest zapisane w katharsis tragedii, wymaga uobecniania na sce-
nie, ale nigdzie indziej.

KORYFEUSZ

Stusznie, bo jesli w mece i rozpaczy

W ogéle mozna postepowaé stusznie,

To tylko tak, by je czym predzej skrécié®,

Kreon chce umrze¢, lecz nie moze, ale nie moze tez juz dostgpi¢ odmia-
ny losu. Czas si¢ dla niego zatrzymuyje, jest w sytuacji szatana. Jego wyroki
mialy by¢ niepodwazalne, wigc jego cierpienie jest ostateczne.

* O.y Gasset, Bunt..., przypis, s. 40.
¥ Tamze.
" Sofokles, Antygona, s. 309 (1325 - 1327).
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KREON

Juz wyrazilem, czego teraz pragng.
KORYFEUSZ

Tego nie mozna wybtaga¢ - wymodlic.
Smiertelny jest skazany na cierpienie®.

Przeznaczenie w starozytnej Grecji determinuje ludzka jednostke, do-
starcza jednolitego doéwiadczenia czasu (aion), ktére to do$wiadczenie,
na skutek mass mediéw i innych zaburzef komunikacyjnych, jest wspél-
czesnemu cztowiekowi niedostepne. Rozrézniajac trzy aspekty czasu: aion
(los) - chronos (jezyk) - kairos (postawa), widzimy wspéiczesnie nieréw-
nowage miedzy nimi, brakuje dostgpnego wszystkim porzadkujacego czas
aspektu chronosa. Aion jest pustg forma czasu, a chronos samg jego miarg,
czasem dla nas jest kairos. Chrzescijanin moze przerobi¢ kairos na ,ko-
rzystny moment”. Tego nie moze zrobi¢ Kreon, bo nigdy nie mial $wiado-

moéci uplywajacego czasu:

Wszystko, co miatem, stracitem na zawsze.
Los mi porazit glowe i zrujnowal.
[Wychodzi prowadzony przez stuzbe. ]

CHOR

Podstawg szczedcia jest zawsze rozwaga;
I nie nalezy wadzi¢ si¢ z bogami.
Bluzniercy i zuchwalcy sg karani,

I to okrutnie, by chociaz na staro$¢
Pojeli wartoé¢ rozumu i miary™.

Czlowiek ma mozliwoé¢ nawrécenia si¢ w kazdym momencie Zycia -
takie zalozenie odréznia chrzescijaristwo od starozytnej filozofii - dlatego
w chrzescijanstwie doskonaloé¢ nie idzie w parze ze zbawieniem, zbawie-
nie ma by¢ szansa dla niedoskonatych. Jednak jesli na niedoskonato$¢ na-
tozy sie dugotrwaly upér starosci (brak chronos i wynikajacy z niego brak
kairos), jak u Kreona, nastgpuje kleska. Taka kleske starosci opisuje Gasset,
z tym ze odnosi ja nie tylko do jednostki, ale do calego kontynentu. ,,Taka
wlaénie jest, moim zdaniem, sytuacja wspéiczesnej Europy”® - diagnozuje.

Foucault przedstawia praktyke chrzescijanistwa w pierwszych wiekach,
i cho¢ wiadomo, ze od tamtego czasu ewoluowata, wcigz stanowi ekstre-

4 Tamze (1336 - 1338).
2 Tamze, s. 310 (1342-1351).
# 0.y Gasset, Bunt..., s. 91.
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malng droge do prawdy*. Wiedza zawsze daje nam pewng wladze, dlatego
wiara jest opozycyjna wzgledem wiedzy, ale to nie znaczy, ze chrzeécijan-
stwo jest nieracjonalne. Na pewno inaczej fragmentaryzuje wiedze, ponie-
waz jest konfesyjne. Jezelibyémy mogli wypowiedzie¢ cala wiedze, prze-
stalibySmy by¢ §wiadomym, wybierajacym podmiotem, nie mogliby$my
wypowiada¢ prawdy, ktéra stanowi wybér odpowiednich (adekwatnych do
rzeczywistosci) informacji. Foucault wydaje sie méwi¢, ze wlasnie wtedy,
gdy czlowiek uswiadomi sobie, czym jest prawda, dopiero wtedy moze si¢
stac niepodzielng jednostky. Zdaniem Kasjana Bég nie 73da, aby pozby¢
si¢ wiedzy, lecz aby pozby¢ si¢ wiedzy jako pewnych zatozen. Wiedza jako
pewny punkt odniesienia zawsze grozi upadkiem w grzech pychy. Kazda
doskonatoéc¢ dla chrzescijanina jest zwiazana z tym najwigkszym zagro-
zeniem - zlamaniem pierwszego przykazania, to korzen wszystkich grze-
chéw. Z kazdego innego grzechu jestesmy w stanie wyzwolié si¢ poprzez
ascezg, za pomocy pewnych praktyk, ale pyche mogg one tylko potegowac.
Zwalczanie pychy wymaga przede wszystkim szczerosci; szczerodé to te
dobre odniesienie dla discretio (whasciwej miary) i dla parezji (whasciwa
dynamika prawdoméwnosci).

[Ulzytek z parezji wigze si¢ z wieloma problemami, albo raczej wystawia tych,
ktérzy z niej korzystajg, na pewne ryzyko, niebezpieczeristwo. Na nienawiéé ludu,
nienawis¢ adynatoi (bezsilnych). Na kpiny sophoi (ludzi madrych). A w koricu
takze na zazdros¢ ze strony tych, ktérzy zajmujg sie polis. Mozna bowiem powie-
dziec, ze parezja odnosi si¢ do pozycji zajmowanej przez pewne jednostki, pozycji,
ktérej, jak widzielismy, nie wyznacza po prostu bycie obywatelem ani posiadanie
takiego czy innego statusu. Powiedzialbym raczej, ze cechuje ja pewna dynamika,
dynamis, wyzszo$¢, bedaca zarazem ambicja i wysilkiem, by przewodzi¢ innym.
Wyzsz0§¢ ta jest zupelnie innego rodzaju niz wyzszo$¢ tyrana, ktory sprawuje swa
wiadzg, poniekad nie majac rywali, nawet jesli ma wrogow. Wyiszo$¢ zwigzana
Z parezjg to wyzszos¢ dzielona z innymi, i to w formie konkurencjj, rywalizacji,
konfliktu, wyzwania. To struktura agonistyczna®,

“ Myslgc o ekstremalnej drodze zycia duchowego, przypomnijmy rozréznienie Lesz-
ka Kolakowskiego na Kosciét chrzeécijariski i jednowymiarowe sekty, ktére nie posiadajg
programu minimum i maksimum, tylko jeden program zycia: ,Koéciét katolicki i wielkie
zbiorowoéci protestanckie musiaty praktycznie przyjmowac, obok definicji »maksimume,
rowniez definicj¢ »minimum« swojej wiary, okrojony model obok modelu kompletnego”
(L. Kolakowski, O tak zwanym kryzysie chrzeécijaristwa, w: tegoz, Cywilizacja na lawie
oskarzonych, Res Publica, Warszawa 1990, s. 123).

* M. Foucault, Rzgdzenie sobg...,s. 173.
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Dzisiaj dyskrecj¢ rozumiemy dosy¢ jednostronnie i b.ierr}ie, jako nie-
wyjawianie tajemnic, a szczero$¢ utozsamiana jest z obna?enlem, Z Wypo-
wiedzeniem calej prawdy o sobie. Zapominamy o dynamice, ktéra w nich
tkwi, o strukturze agonistycznej ethosu, ktory nie tylko praktykowany,
ale cho¢by wyznany moze naraza¢ na niechg¢ zaréwn'o ze strony l?ezsll-
nych, tych, ktérym si¢ nie chce wznosi¢ ponad przc_acugtno‘t‘»é, jak i tych,
ktérzy uchodza za medrcow, bo oni nie chcg si¢ zmieniac, jak to opisuje
Foucault.

Szczeroéé ustanawia pewna relacje ze $wiadomoscig, zanurzonj
w discretio wtaéciwej miary, bowiem ,,greckie stowo »szczeros'c?« - eilikri-
neia — znaczy »osadzanie w blasku slofica«, i ma ten sam rdzen. co »l‘aipu-
kryzja« — sadzenie »spod maski«”*. Discretio — zwlaszcza odmesnfanle do
transcendentnej rzeczywistosci, ktora catkowicie przekr.acz.a ludzkie moz-
liwoéci pojmowania, daje wlasciwa perspektywe — sprawia, ze s.zczero.éé nie
zamienia si¢ w hipokryzje. ,Wszystko, co czynimy, ma by¢ czynione »w hla;
sku stofica«, szczerze, bo Bég widzi w ukryciu™. Trzeba niejako dopudeie
na drodze prawdy ,trzeci czynnik’, czy to w postaci bqskiego obserwatora,
czy czego$, co zdezintegruje prosty dialektyke podmlotowo-prz‘edmInln-
wa. Antoni Kepinski postuluje wytworzenie przez lekarza w sobie samym

Jtrzeciego obserwatora’, ktéry z dystansu obserwuje rf-:akqe emoclzjnnulnc
zaréwno badanego, jak i swoje, i traktuje te przezycia jak przedmiot swo

ich badan. ,Trzeci obserwator” pozwala manipulowa¢ skalg ]le.-l df‘l‘leﬂt"-
gracyjnego, stanowigcego odpowiedz na ustawicznq.zmlem'los‘?é zycia, Bex
niszczenia nie mogtby istnie¢ proces budowy, ale niszczenie jest bolesne,
,Lek dezintegracyjny, podobnie jak inne rodzaje leku, ma u i'rédla S\?f(.‘j fe-
nezy $mier¢™*, Smier¢ moze by¢ jednak twércza, jako df)swladc.zem‘c pro
niczne, po ktérym rodzi sie nowe zycie, ale pomif;dzy zyciem i 'ému"rclql.
aby utworzona zostata twércza dialektyczna relacja (ago'n'), .mum‘pn;uwh
sie jakis ,trzeci sens”, wobec ktérego bedzie mozna okreslic dliscretm - w'lu

$ciwa miare wypowiedzi, przezywania czy formg dyskursu. Kiedys ten trze

ci sens stanowita kultura.

% S, Wszotek, Kto ma..., s. 93.
¥ Tamze.
# A, Kepinski, Lgk, Sagittarius, Krakow 1992, s. 268.
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Eschatologia a nauka

']F‘en ,,tr.zeci c'zynnik”, wyzwolony przez niepodzielne discretio, usta-
nawia granice migdzy logosem zwigzanym z wiedza i ethosem zwigzanym

z etyka.

Pozwole sobie wystapi¢ z hipoteza, | i ie§mi

: . - 23, lecz wielce nie$mialg, bo opartg na wstepnych

ia]e:.:lme. studiach: Por.uewa:': nie ma takiej postaci przejawéw duchowyclfpkty(;re
y sie r‘ue daly‘ przemieni¢ na przejawy o innej postaci, a zatem wolno wnosié¢

z'tego, ';akkolwxek tylko dedukeyjnie, ze energia duchowa jest réwniez, jak mate-

.na:nta, jedyna tylko idposiada swe przemienne formy. Przypuszczam, ze tych form

Jest trzy, stosownie do trzech kategorii i i

g ech kategorii ludzkiego bytowania duchowego: etyka,

- stwierdza Feliks Koneczny. Polski historyk upatruje zrédet kultury
W urzadzeniu zycia spotecznego, czyli w czyms pierwotniejszym niz kultu-
ra, w cywilizacji, o ktérej decyduje quincunx - pieciomian bytu, czynnik cy-
wilizacjotworczy, taczacy piec kategorii: dobro, prawdg (w sferze duchowej

wewnetrznej), zdrowie, dobrobyt (w sferze cielesnej, zewnetrznej) pigknc;
(sfera lgczaca pozostale). Kategorie quincunxa wzajemnie si¢ prz’enikajq

a ::62xl1e do nich podejécie spoteczne jest zrédlem réznorodnosci cy'wiliza-’
cyjnej. .Koneczny odkrywa quincunx juz w spoleczenstwach pierwotnych

0 ustroju tak zwanym rodowym. Nie jest to prawo deterministyczne lec:fj
dziala na poziomie ethosu i piekna. Dzisiaj jednak obserwujemy, ze :osta—
:e;:g:oglyanilas staly si¢ kategorie zewnetrzne, dotyczace dobrostanu ciata
: Koneczny zwalcza przede wszystkim determinizm naukowy. Uwaza

ze ,[h]egemonia przyrodnictwa nad humanistykg polegata zasadniczo ne;
przeswiadczeniu, ze wszystko jest przyroda, a wiec tylko przyrodnicy zdo-

lajg wykrywaé »prawa« — wspdlne wszystkiemu™*. Zgadzal sie z Florianem

Znamec.kim, ze ,,[e]wolucja przyrody nie moze nam wyjasnié powstania

i rozwoju kultury, lecz przeciwnie, historia kultury moze dopiero rzuci¢
pewne $wiatlo na istotne dzieje natury™'. Dzi§ obserwujemy szczegblnego

20“.9 F.29Koneczny. Prawa przyrody a ducha, Dom Wydawniczy ,Ostoja’, Krzeszowice
» 8. 29,

% Tamie, s. 12.
" Tamze.
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rodzaju scjentyzm, scjentokracje, a whasciwie technokracjg, bo tym rézni
sie stary scjentyzm od najnowszego, ze réwniez technika uwolnita si¢ od
wymagan powigzania z dominujacym ethosem. Moze dlatego, ze dzi$ zaden
ethos w kulturze nie dominuje.

Wszakze ,prawo” nie jest niczym innym, jak wypadkowa wszelkich okolicznoéci
i warunkéw, wynikiem uwzglednienia wszystkiego, cokolwiek dotyczy istnienia
tego przedmiotu badan, o ktérego prawa chodzi. Jezeli tedy dostrzegamy roz-
bieznoé¢ w kwestii praw, widocznie zachodzi rozbieznos¢ warunkow i okoliczno$-

ci istnienia, rozbieznos¢ samych rzeczy™.

O réznicy migdzy prawem naukowym a prawami ducha obowigzujacy-
mi historyka i filozofa pisat Koneczny w artykule z 1927 roku Prawa przy-
rody a ducha. Przede wszystkim przyrodoznawstwo a nauki o duchu, jak
nazwal humanistyke Dilthey, nie majg tej samej przestrzeni. Nie mozna na
przyktad kategorii ,,miejsca” potraktowac jako ograniczonej czeéci prze-
strzeni w kulturze, bo ,na tym samym obszarze spotykamy rozmaite reli-
gie, rozmaite prady umystowe, nieskonczong rozmaitosc mysli i uczuc™,
Przede wszystkim pojecie pracy ma zupelnie inny sens w naukach $cistych
i spotecznych. Na przyklad prawo oporu dziata tu zupelnie inaczej. ,,Pra-
wo oporu §rodowiska nie obowigzuje tedy $wiata duchowego; srodowisko
moze sie zachowa¢ dowolnie. Jezeli opér zachodzi, powstaje woli ludzkie-
go $rodowiska™**. W fizyce pracg jest pokonywanie oporu, w kulturze czg-
sto op6r wyzwala dodatkowg prace, ktéra idzie w poprzek wyznaczonym

celom.

Zdaje mi sig, ze gdyby praca materii i ducha byla w zasadzie tym samym, gdy-
by jedna od drugiej réznita si¢ tylko objawami, a nie istota samg - natenczas
oba rodzaje pracy musiatyby podlega¢ tym samym prawom. Skoro tak nie jest,
widocznie zachodzi tu réznica samej istoty rzeczy — a zatem wylania sig tu argu-
ment przeciw monistycznemu $wiatopogladowi®.

Dzisiaj obserwujemy powrdt takiego monistycznego $wiatopogladu,
a rzeczy ostateczne zyskaly w nauce status probleméw badawczych. Jed-
nostki wybitne w XX wieku, jak méwi Ortega y Gasset, to rzadko$¢, jednak
kiedy$, gdy zorientowanie w wiedzy uniwersyteckiej, szerokiej i ogolnej,

32 Tamze, s. 14.
% Tamie, s. 15.
# Tamze, s. 24.
% Tamze.



dotyczylo znacznie wigkszej liczby oséb niz w wieku XX, dominowala
pokora, Kazdy absolwent uniwersytetu operowal og6lng wiedza na temat
nauki i kultury. Przy dzisiejszym poziomie specjalizacji i rowniez wygody
wiedza zostaje poddana specyficznym technicznym formom kontroli (na-
wet w ksztalceniu uniwersyteckim coraz bardziej liczg si¢ specjalizacje),
a i tak mysl nie nadaza za rozwojem cywilizacji. »Rozwinieta cywilizacja to
nic innego jak nagromadzenie si¢ trudnych i zawilych probleméw. Dlatego
tez im wigkszy jest jej postep, w tym wiekszym znajduje sie ona niebez-
pieczenistwie. Zycie jest coraz lepsze czy coraz bardziej skomplikowane?
Mimo ze wigkszemu skomplikowaniu probleméw towarzyszy doskona-
lenie $rodkéw potrzebnych do ich rozwigzywania, ludzie nie nadazajg za
okielznaniem tych $rodkéw, narzedzi. Diagnoza Gasseta jest taka, ze kultu-
ra nie tworzy dostatecznie szybko narzedzi do jej czytania, czyli twérczego
wykorzystywania, nie tworzy od poczatku XX wieku metajezyka. Kiedy$
metajezyk wiedzy stanowita filozofia, religia, sztuka; obecnie nie mamy
spojnika nie tylko cywilizacji, ale i kultury. Na skutek catkowitego rozluz-
nienia relacji wiedza - wladza stracily swéj wymiar takie kulturowe formy
jak kierownictwo, nauczanie, prowadzenie, wychowanie i tak dalej. Liczy
si¢ tylko zarzadzanie i dotyczy tak zwanych martwych dusz, czyli ludzi,
ktérzy zapomnieli o swojej jednostkowosci i duchowosci, zatracili umie-
J§tnos¢ twérczego rozdzielania pojeé, zachowujgc jednoczesnie sprawnosé
W ich rozdzielaniu na polu czystej wiedzy (S,). Zatracili réwniez orientacje
na wartosci ostateczne, zatracili wymiar eschatologiczny, a razem z nim
poczucie winy. Kojarzy si¢ ono z czyms, co trzeba psychologicznie zwal-
czy¢, i to mozliwie szybko. Tymczasem ,,[m]ozna powiedziec, ze rozwoj
czlowieka, a szczegélnie rozwoj przyspieszony, nie moze si¢ dokonywa¢ bez
poczucia winy™’. Owo poczucie winy rodzi potrzebe naprawienia krzyw-
dy, zado$¢uczynienia. Poczucie wstydu Dabrowski nazywa dynamizmem
znacznie stabszym, mimo czasem bardzo silnych objawéw somatycznych;
jego gléwnym objawem jest skrepowanie zewnetrzne i postawa ukrywania
si¢ przed otoczeniem. Wina z kolei jest dynamizmem wyprowadzajacym
kondycje podmiotu na zewnatrz, moze wigzac si¢ ze wspétodpowiedzial-
noscia za zlo bezposrednio niezawinione.
Poczucie winy wiaze sie z perspektywa kofica. Jezeli nawet zrezygnowa¢
z apokaliptycznych wizji rychlego korica $wiata, eschatologia chrzescijan-
ska zanurza wyznawce przede wszystkim w terazniejszosci, ale z odniesie-

* 0.y Gasset, Bunt..., s. 91.
¥ K. Dgbrowski, Dezintegracia..., s. 40,
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niem do najwyzszych wartosci, jakie we wspolczesnym é-wictE?e n:jitrudntl:!
powigza¢ w doéwiadczeniu, i brakuje spoe_‘.obu kor.nun.xkacp‘ ta Zgo ;t v
nu - wydaje si¢ on opozycyjny do $wiata i do tkche? W nim je T:;:uh.
Benedykt XVI zwraca uwagg, ze w pojeciu krélestwa Bozego l..qut.e j;s v
najwazniejszych aspektéw chrzescijanistwa, przede wszystkim dmhy:r .
alistyczne i eschatologiczne orgdzie Chryf»tusa,',,Ta optyka nadcho kth
tuz-tuz eschatologii nie dawala si¢ bezposrednv? .za}stos?w?é w pr: ch;.
totez rézne byly sposoby jej przekladania na dzme]’s?e zycie chrz;dc ljn -
skie™®. Optyka ta jest jednak podstawowa dla chrzescijanistwa, a oddalona
Glczesnej kulturze. .
e ‘;igvovda jest i)rzeciwstawna wladzy jako zdolnoéélosqdzama lfcr.obletm;w
przez selekcje. Selekcja dzisiaj kojarzy si¢ z r.edul.cqa‘;, alf: sele. ja wI ek zj:
to nie zwykla redukcja. Wilasnie o tym mowi pojecie dl-scretlod- seN e ck
to operowanie wiedzag w celu ujawnienia ]ednostl‘(owej praw y.l m:, A
zmierza dzi$ w kierunku przeciwnym - nie doli?nme s_elekq.l pr.ob em : W,
lecz ich przemieszczenia w sferg ,,obliczalnosci’ .tu tez rysuje sig lEcw lcn
eschatologiczny §wiecki projekt. Na przyktad Witold Iv.laraslzc?w: d.‘ '\:f :é
rzac w moc nauki, ktéra ma dawac dostep do pra\\.n’iy, twierdzi, ze ; zko
na pewnym stopniu rozwoju bedzie mogta zastgpic kompetepkq_e # .u'gu | ‘
Wspblczesnie zto kulturowo przybiera postac pychy wyni ajqcley({.'w : |
ry w nauke dajgcg odpowiedz na najwazniejsze dylem‘aty.ll.::lzkoéa_.” .f.¢s |:|
s3 to dylematy nowe, na przyklad problem. prze‘luc‘lmenfia”. Mar?":w;.‘
wierzy w samosterownos¢ wiedzy, przypisu]e. pojeciu ,,Bog 'wlsiesc w c‘.,::ft:
po czym przenosi ja w pole filozofii z meta]gzyklen‘l logl.kl,. ;;e to | .
dominuje nad religijnym ujgciem Boga. Odrodzefue pojgcia » .oga.\' n
zdaniem Marciszewskiego nastapi¢ na gruncie wspolczesne? naulfu, ITMw:
nej wielkoskalows inzynierig kosmiczng. Prz.ys.zi.a moc oblllczemow.n. j: q
osiggnie nauka, ma umozliwi¢ wygenerowanie jej zdolnosci stworcze), ! :\ .
nie sie to dzigki technologii, zwlaszcza jej gigantycznemu zaﬁyﬁgnsownn \
_w technice informatycznej oraz technice wytwarzania energii ™.

= inger Benedykt XVI, Jezus..., s. 56. ‘ . i

2 ]E;li:tlzigprzgludniyenia z tematu kontrowersyjnego w XIX i XX wieku l::.;jt :h: h‘.|
matem modnym w wieku XXI. Powstajg migdzyna.l"od()\?e grupy ba.dawczc.' c r.l-m:‘ ;““
biora uswiadomienie ludzi, ze przeludnienie i bezposrednio z nim zw:qzanall';:cr:cd n; -
gospodarka zasobami to najpowaZniejsze wsp()ll:;zesne t‘pyroblemy spoleczne i brak ko

i zjawi i doprowadzi do globalnej katastroty.

e gm\zi’.zj:/[‘?rscki:lzrel:viﬁz Czlowiek E; twor wszechswiata i jeg? w..spdlfw]d;m. http://cal
culemus.org/publ-WM/2007/KFMX-marc.pdf [dostep: 2 pazdziernika 2017].
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Rozdziat X1, Discretio - zdolnosé osgdzania

Wspélczesny
ktéry wierzy, ze

dzigki twoérczosci matematycznej i komputerom,

uzdolni naszg inzynierig kosmiczng do wytwarzania
$3 niezbedne do wyprodukowania nowego wszech$wi
okazatby si¢ twérczy w najwyzszym stopniu,
si¢ to pomysle¢ dzieki owej §wiadomodci,
intelektualna czlowieka w jej sprzezeniu z

wzrost mocy obliczeniowej
az tak wielkich energii, jakie
ata. Wtedy nasz wszechgwiat
jaki tylko da si¢ pomysle¢, A daloby
do jakich osiagnie¢ staje si¢ zdolna moc
wrotnym z mocg obliczeniows maszyn®',

Cywilizacja musi o0siggng¢ odpowiednio wielka, na razie niewyobra-
zalng moc energetyczng i obliczeniow. Marciszewski zaklada jednak jakis
podmiot, ktéry zdolalby pokierowa¢ takg mocg. Gdy
I inZynieria biologiczna Spoteguja ludzky inteligencj
powiedzie¢, ze warunki do zyskania przez ludzkos¢
demiurga s3 w potowie spelnione™®?

sztuczna inteligencja
¢ »l0 mozna bedzie

statusu kosmicznego
- W polowie. Co to za miara?

W poszukiwaniu kapitatu symbolicznego
(zamiast za koniczenia)

Wspélczesne rzadzenie,

oparte na braku ostatecznej perspektywy,
udaje, ze nie jest przemocy.

Poparte naukowymi dowodami skutecznosci
jest zakryta sity obowigzujacego prawa, jak diagnozuje je Pierre Bourdieu.
Badacz ten inaczej Opisuje proces dochodzenia do prawdy niz Foucault,
ale wiele wniosk6w tych dwéch autor6w sie pokrywa, zwlaszcza w kontek-
Scie pojecia kapitatu symbolicznego blokowanego przez tyrani¢. Tyranie
Bourdieu lokalizuje we wszechwladzy politycznej, ktéra natozona na wila-
dz¢ ekonomiczng zagarnia pole nauki, nawet nie bezposrednio, tylko za

Pomocy specyficznej wladzy - wiedzy budujacej struktury akademii, wy-
dawnictw, réznego rodzaju komisji.

Tak wigc nalezy zakry¢ site, aby doprowadzi¢ do Zapoznania i uznania sily, a zatem

Wwytworzenia sity prawomocnej, bedacej prawem, Symboliczna skutecznos¢ wysit-
ku uprawomocnienia ma Scisly zwigzek ze stopniem zréznicowania tego wysitku,
czyli z wynikajacym z tego ryzykiem zwrécenia go ku innym celom®,

* Tamze.
“ Tamze.
“ P. Bourdieu, Medytacje..., s. 149,

demiurg to inzynier z odpowiednio szeroka wizjg $wiata,
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Wspolczesne zarzgdzanie to odwrécf.enie symboll-cznej :ll(ciut;;.zr;:f:-l
kapitatu symbolicznego - nie dziala on juz na korzys¢ )ec.inos ) k::llturo-
nowi¢ cel uzywania pozostatych l}(;policzzego, izi;t:ztxtc;;zgc;a Lo

i ch), aby przynosity zysk odpow pola, na
x;g;;‘ngi;::g do)bie ngn?'::owania kultur?r przez tgch.mkg i pol(xitzllccg ‘::
najwyzszy z kapitalow stal si¢ zaledwie med‘lum' kapltahzml%, zre o
nym do tak zwanego kapitatu kulturowego (i zwm;zan.ych z nim r;ar Hllb.;,_

Discretio moglo by¢ dawniej dyskursywnym rfledlum kaplxt’\a’lrtu dsylicZ -
licznego, ktorego dzi$ mozemy odnotowac s;cugc:lny deficyt. (e fld ] .yi'l
fa sie jednostka. Trudno si¢ dziwic, ze obecnie kaplltal k-ulturltziw()if er ieL i l-,
wyksztalcenie) mylony jest z symbolicznym,’ poniewaz by.l edys n o
ze bezposrednio na niego przekladalny. Ktqs, kto_uc-ze_s'tnmzylnatpri)ifeko-
b nauclicow'ym, PTIZY::;'J el?ife(cii;)féj :?Iii)sn‘;salz:c?aod)gtyczyla
niecznie wypowiada prawde tej wspdln - Kiedys e

jatkow, teraz by¢ moze dotyczy wigkszosci posmdaczy. kapitatu ku
‘v\vrzjg?:,k to\::;)rzonegz przez filozofig, religi.q i sztuke. Boun’illeu., bad;zicr:cl::
tego najwyzszego z kapitalow - symbql.lcznego, pod.kljes a, Ze po et pZ 4
znajacy jest wspolczednie raczej Zle niz dobrze umiejscowiony, maja
wsze ograniczony dostep do prawdy.

W kazdym przypadku bardzo trudno opisa¢ podwéjng prawde gie:1 spol.ectznyc‘}:.
i i i runcie rzeczy wcale zaintereso-
Ludzie, ktérzy w nich uczestniczg, nie s3 w g ! : S
i obi izacj i, ktorzy nie uczestniczg, sa Zle umiejscowieni,
wani obiektywizacja gry, a ci, ktorzy ic ' i
Swi | : zna si¢ nauczy¢ i co mozna zrozumie< jedy
doswiadczy¢ i poczuc to, czego mozna sie na yéic : miet jedyne
i i ; tez opisy tych gier, w ktéry
d warunkiem uczestnictwa w grze; dlatego : vk _
g::)zaxowanego do$wiadczenia wiernego, z duzym Prawdopodzblenstwem wy
dadza sie uczestnikom gry zaréwno banalne, jak i $wigtokradcze®.

Gry spoleczne zawsze uwzgledniaja réine, czesto sprzeczne jed.nl(zstko.-

we interesy, dlatego by¢ moze uczestnicy nie s3 zamterels)owzm obleltz\«:;
o i Z ni i ic. Gra spolecz

j , a nieuczestniczacy tez nie sg w stanie tego z.ro. ic
(Z)Z‘Z?rfgé wszystkie fenomeny kulturowe (razem z religia, ’ﬁllozoﬁq, §ztukq)
i reglukuje je do instytucji, a w efekcie do heterotopii (koscioty, uniwersy-
tety, galerie i tak dalej). Opisy gier spotecznych z zewnatrz wydaf;lz:iq SI?
zaw,sze uczestnikom gry nietrafione, ponadto czas w grze jest doswiadcze
niem szczegolnym.

% Tamze, ss. 269 - 270.
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Czas (lub przynajmniej to, co tak naz i

( ywamy) jest rzeczywiscie doswiadczany tyl-
klt:i\«."éwczas,.gdy zerwaniu ulega charakteryzujgca dang gre prawie automat;;:ga
z ezr?oéé ngt.izy nadziejami a mozliwosciami, miedzy illusio a lusiones, miedz
oczekiwaniami a §wiatem, ktéry przychodzi je spetnic®, 3w

WsPélczesne doswiadczenie czasu to relacja wieloplaszczyznowego
zerwania, co$ w rodzaju kulturowego szoku, zredukowanego do chwilgi”
ktére‘] pragnienie przezywania (ekstazy) kodujg w nas media mas,c,)we Pc;
utracie kultury zyjemy w nieustajacej traumie, ktérej nie potrafimy ;'ze-
P.racowaé. Po pierwsze nie mamy na to czasu. Mozliwoéci psychoanI;l'
1innych psychoterapii skoficzyly sie, nie dziataja w stosunku do po ulalz"y
wkté.rej jednostka nie stanowi wartoéci. Przewidywania wygr::me?wp'akieJ '1:
kolwiek grze staly si¢ niemozliwe. Brakuje dzisiaj odniesienia do IJ'awd}
a-praufda - jezeli wierzy¢ Foucaultowi - to zawsze prawda wyznaniapKonffK,
s;or}allzacja nie tyle dotyczy obiektywnosci, ile raczej poziomu na'kt()r
mozna o pewnych rzeczach méwi¢. Dlatego, jak méwi Wszolel; czlow}i:l(
religijny nieustannie przechodzi »od wiary do wiary« - nie tyll;c;,w sensi
osobow:-:g‘.) zaufania, lecz takze w odniesieniu do treéci wiary”. Pewnosilz
wiary nie jest przektadalna na pewnos¢ wiedzy, dlatego ,,nieostrozna lub
Ie.kkc.)myélna préba sprecyzowania nieostrego pojecia Boga przez zastg-
pienie go: na przykiad, pojeciem Absolutu zagraza tej pewnosci™. | naq'—
wazniejszy wniosek Wszotka dotyczacy konfesjonalizacji: ,,Paradok.salnii:
mllczefue o.Bogu moze by¢ znakiem poddania wszystkiego rozumowi Oci
skazania wiary na milczenie do wykluczenia wiary droga jest kr()tk'a”"8
Nawet religia obecnie potrafi wykluczy¢ Boga, tak jak sztuka juz dawn(;
wykluczyta piekno z pola swoich zainteresowar, penetrujac przestrzenie
brz-ydoty, szoku, ekscesu i tak dalej, a filozofia prawde, zastepujac ja kar-
tezjaniskim pytaniem o pewnos¢, czyli wiedze. 1 o

Skoro sztuka, jak ustaliliémy wczeéniej, kieruje si¢ dobrem, to jej nega-
tywnym punktem odniesienia jest osiggniecie dobra zbyt szybim ch li go—
Spiesznie. Na polu sztuki écierajg sie dobra, wartoéciowa sztuka Ekieyru'pca
sig cr.lotami czystosci, cierpliwosci i podobnymi) i zla sztuka (eklekty]zqm
pospiech, péjscie na skréty, kicz). Skoro filozofia kieruje sie pieknem, to 'ef
negatywnym punktem odniesienia jest ztudzenie, na przyklad zroz:1mijef

% Tamze, s. 299.
% 8. Wszolek, Bdg, nieskoriczonosc i j
» Bog, Jjezyk, https://www.naukaireligi
ment/zfn03008wszolek.pdf [dostep: 2 paidziernikattgﬂlﬂ R
7 Tamze. .
“ Tamze.
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nia, powstajg filozofie specjalistyczne, filozofie »czego§” (polityki, cielesno-
éci, cyberkultury i tak dalej), brakuje w nich piekna jako wartoéci harmo-
nizujacej cato¢é bytu. Pigkno to wlasciwe odwzorowywanie $wiata, dlatego
filozoficzna definicja prawdy méwi o adekwatnosci jezyka i rzeczywistosci.
Filozofia pozwala uchwyci¢, zrozumie¢ wielkie fenomeny kultury, ale z po-
zycji jednostkowego podmiotu poznajgcego, nie inaczej.

Foucault koriczy swoje rozwazania w Rzgdzeniu Zywymi konstatacja na
temat relacji miedzy podmiotowoscig a prawdg: ,Jak Paristwo widzieli, owa
relacja migdzy podmiotowoscia a prawdg przybiera rozmaite formy w r6z-
nych polach instytucjonalnych chrzeécijanstwa”® (takie jak chrzest, poku-
ta, spowiedz, kierowanie i tak dalej), ale w innych instytucj ach (na przyklad
akademickich) nie jest juz istotna. Foucault, chcac wyglosic wyklady prze-
ciwko psychoanalitycznej interpretacji wladzy, wyglasza pochwale tego, co
psychoanaliza krytykuje - religii chrzeécijanskiej jako wyznania prawdy.
Na koniec wyktadéw wraca do przykladu z poczatku, do rzymskiego ce-
sarza Septymiusza Sewera, ktory kazal wymalowac rozgwiezdzone niebo
w chwili swoich narodzin, a wigc uklad gwiazd wyznaczajacych przezna-

czenie. Astrologia w tym przykladzie - mityczna nauka - podpiera mit
scjentyzmu jako naukowej drogi do odkrycia calej prawdy o rzeczywistosci
ludzkiego przeznaczenia.

Przypomnijcie sobie Paristwo Septymiusza Sewera, cesarza rzymskiego, nad ktore-

go glowa, na malowidle przedstawiajacym uklad gwiazd, manifestowata si¢ praw-

da $wiata, z wylaczeniem czgsci ukrytej, ktora dotyczyta jego zycia i $mierci. Kto$

bardzo kompetentny w tych sprawach powiedzial mi zresztg, ze to niemozliwe, ze
nie da si¢ przedstawi¢ ukladu astralnego, usuwajac czeé¢ dotyczacg zycia i $mier-
ci jednostki, takg histori¢ opowiadaja nam jednak historycy rzymscy, uznajg ja
wiec za prawdziwg. [...] Tymczasem nad glows chrzescijanina nie widnieje praw-
da éwiata z wylaczeniem jego wlasnej prawdy, prawdy dotyczacej jego samego.
Chrzeécijanin przechowuje prawdg glgboko w swym wnetrzu i jest przywigzany
do owej glebokiej tajemnicy, stale si¢ nad nig pochyla i stale zmuszony jest uka-
zywaé innemu skarb, ktéry wydobywa praca swej mysli, uwagi, swego sumienia
i dyskursu. Tym samym pokazuje, Ze ujmowanie w dyskurs swej wlasnej prawdy
nie jest po prostu waznym obowigzkiem. To jedna z pierwotnych form naszego

postuszenistwa. C6z, dzigkuj¢ Panstwu™.

Foucault odkrywa prawde jako wyznanie, aleturgie, autorelacje z pod-
miotowoscig; funkcjonuje ona w réznych formach, ale wszystkie wylania
¢éwiadome siebie chrzeécijanstwo, gdzie poznajacy podmiot jest zawsze

M. Foucault, Rzgdzenie zywymi, s. 307.
0 Tamze, s. 309.
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w n‘lchu, moze si¢ lepiej lub gorzej umiejscawia¢ na drodze do prawdy, nie-

mniej sam wybér drogi juz jest prawdg. Lepiej si¢ umiejscowi¢ na drodze

do prawdy to znaczy umiejscowi¢ si¢ w logosie wspélnoty (Kosciota), ale
$§ momenty na tej drodze, gdy czlowiek zostaje sam. Moze jest ich nawet
wiecej?

. Analiza chrzescijaristwa, jakiej Foucault dokonuje w Rzgdzeniu Zywy-
mi, nie majgc chyba na poczatku takiego zamiaru (wiodgcym tematem
n'flal by¢ Edyp), pozwala zrozumie¢, czym jest chrzescijaristwo, lecz nikogo
nie nawrdci na wiare w osobowego Boga, zwlaszcza ze Foucault stoi na
stanowisku obiektywnego historyka i nie dokonuje wyznania. By¢ moze
0 pracy takich autoréw pisze Benedykt XVI: ,[s]a mniejszymi lub wigkszy-
mi przyblizeniami do tajemnicy Jezusa, od ktérych mozliwa jest droga do
prawdy. Nie docierajg one jednak do istotnej rzeczywistosci Jezusa, do Jego
nowosci™"!.

; Qhrzes’cijaﬁstwo bez ,odnowionego” Jezusa grozi powrotem do me-
sjanizmu politycznego, a z drugiej strony, skoncentrowane tylko na histo-
rycznej postaci Chrystusa, grozi albo postulatem powrotu do tradycji, albo
przewrotem antyreligijnym, jak w przypadku Nietzschego, ktéry do tego
stopflia docenial Chrystusa, e uwazal, iz na Chrystusie chrzescijanistwo
powinno si¢ skonczy¢, wyczerpac, bowiem nikt nie jest zdolny go nasla-
dowac. Taka postawa skutkuje albo obtudg nieskoriczonego udowadniania
w?riszoéci Chrystusa nad kazdym chrzescijaninem, albo odwrotnie, upra-
wianiem religii, aby nie mie¢ kontaktu z Bogiem. Foucaultowi udalo sie
unikna¢ jednej i drugiej skrajnosci, lecz prézno tu szukaé prawdy wyzna-
nia, ktérg czyni wiodgcym tematem swoich wyktadéw.

Pozostajemy z niczym? A moze Foucault jest tutaj jak Antygona — grze-
bie rzeczywistoé¢, lecz pozostawia nam pigkny rytuat filozofowania w po-
szukiwaniu prawdy? Wspélczesnie zarzucony nawet na uniwersytetach.

Céz, dzigkuje Panistwu.

' 1. Ratzinger Benedykt XVI, Jezus..., s. 245.
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