O DOSKONALOSCI ZYCIA DUCHOWEGO

1. Jaki jest zamyst autora

Poniewaz niektorzy !, nie wiedzac, czym
jest doskonalo$é, odwazyli sige glosié ja-
kie§ zwodnicze twierdzenia na temat sta-
nu doskonaloéci, postanowiliSmy o niej
napisa¢: co to znaczy byé doskonalym,
jak sie doskonaloéé osiaga, czym jest stan
doskonaloéci i co pocigga za sobg przyje-
cie tego stanu.

2.‘ Ze doskonaloSé duchowego Zycia bez-
i i

Najpierw wiec trzeba zauwaiyé, ze sto-
wa ,doskonaly” uzywamy w roéZnym zna-
czeniu: coé jest bowiem bezwzglednie do-
skonale, co§ za$§ nazywamy doskonalym
z jakiego$ wzgledu. Bezwzglednie dosko-
nale jest to, co osigga swdj cel wedle
przyshugujacej sobie miary; doskonalym
z jakiego$ wzgledu mozna nazwaé to, co
osigga cel ktorej§ z cech Igczacych sie
z jego naturg. Na przyklad o zwierzeciu
moéwimy, ze jest bezwzglednie doskonale,
jesli tak sie rozwija, iz nie brak mu ni-
czego, co sklada sie na calosé zwierzecego
zycia: cieszy sie peilng liczbg i sprawnoé-
ciag czlonkéw, odpowiednig wielkoscig cia-
ta oraz silami do spelniania dzialan zwie-
rzecego zycia. Doskonalym za$§ z jakiego§
wzgledu mozna nazwaé takie zwierze, w
ktorym jaka$ cecha lgczaca sie [z jego na-
turg] jest doskonala, na przyklad jesli
jﬁt doskonale biale, doskonale pachnie
1tp.

Réwmiez w Zyciu duchowym, nazywa-
my kogo$ czlowiekiem bezwzglednie do-
skonalym, z racji tego, na czym istotnie
zasadza sie duchowe 2ycie. Natomiast
wzglednie doskonalym moina kogoé na-
zwaé ze wzgledu na co$, co sie laczy z Zy-
ciem duchowym.

Otoz

i howe totnie zasadza s
3 oscl, Jesll ktod Jo1 nie ma. uwaza
my, ze du i i . Mowi A
stol: ,,Gdybym miat dar prorokowania
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przeciwko franciszkanom.

21 Kor 13, 2.

3173 14

{ Kol 3, 14.

dze, i gdybym mial wszelka wiare, tak
izbym gory przenosil, a milosci bym nie
mial, niczym jestem”2 Rowniez blogosia-
wiony Apostol Jan twierdzi, ze cale Zy-
cie duchowe polega na milowaniu: ,My
wiemy, ze przeszliSmy ze $mierci do zZy-
cia, bo mitujemy braci. Kto nie mituje,
trwa w $mierci” 8.

W zyciu duchowym ten wiec jest bez-
wzglednie doskonaly, kto jest doskonaly
w milosci; natomiast wzglednie doskona-
lym mozna nazwaé kogo$ ze wzgledu na
jaka$ ceche, ktora laczy sie z zyciem du-
chowym. WyraZnie wskazujg na to slowa
Pisma Swietego., W Liscie do Kolosan,
Apostot przypisuje doskonalo§¢é przede
wszystkim milodci; wyliczywszy liczne
cnoty, mianowicie mitosierdzie, laskawos¢,
pokore itd., dodaje: ,Ponad to wszystko
miejcie milosé, ktéra jest wezlem dosko-
natofci” 4,

Ale mozna nazwaé kogo§ doskonalym ze
wzgledu na poznanie intelektualne. Tenze
Apostol powiada: ,Badicie niemowletami
w zlo$ci, w myélach za§ badicie dosko-
nali”5; a na innym miejscu: ,,ObyScie byli
doskonali w tym samym rozumieniu i w
tej samej wiedzy”® Tymczasem, jak po-
wiedziano, choéby kto§ posiadl doskonalg
wiedze, bez miloéci bedzie poczytany za
nic. Podobnie mozna kogo§ nazwaé dosko-
nalym ze wzgledu na cierpliwo$é, ktéra
jak powiada Jakub, jest dzielem doskona-
lym7, oraz ze wzgledu na jakiekolwiek
inne cnoty. Nie powinno sie to wydawac
czym$é dziwnym, bo nawet w zlu nazywa
sie kogo§ doskonalym: moéwi sie na przy-
kiad, ze kto§ jest doskonalym zlodziejem
albo bandyta. Tego sposobu moéwienia
uzywa niekiedy nawet Pismo, napisano
bowiem u Izajasza: ,,Serce glupiego czyni
niegodziwo$é, aby doskonalié oblude”8,

3. Ze doskonalo§¢ mierzy si¢ zaréwno
miloScia Boga, jak miloScig bliZniego

Stwierdziwszy wigc, 2ze doskonaltoéé
istotnie dotyczy milosci, mozna poznac
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1 Kor 1, 10.

* Ik i, 4

t 1z 32, 6.



220

z calqg pewnoécig, na czym polega dosko-
naloéé zycia duchowego. Ot6z mamy dwa
przykazania milodci, jedno dotyczy milos-
ci Boga, drugie blizniego. Oba te przyka-
zania majg sie jako§ wzajemnie do sie-
bie, wedlug porzadku mxloécl. A.lbowiem

: 4
nalezy kochaé blizniego, ktérego wigze
z nami jakie§ spoleczne uprawnienie do
uczestnictwa w szczeSciu wiecznym; totez
t o : . ¢
zymy do chwatl i j
rzykazan milosci obja-
wil Pan: ,Bedziesz milowal Pana Boga
swego z calego serca swego, calg duszg
swojg i calym swoim umystem. To jest
najwieksze i pierwsze przykazanie, Dru-
gie zaé podobne jest temu: Bedziesz milo-
wal blizniego swego jak siebie samego”?®.
Doskonaloéé wiec zycia duchowego polega
przede wszystkim na milowaniu Boga.
Dlatego Pan powiada Abrahamowi: ,Jam
Boég wszechmogacy; chodZ przede Mng

i badZz doskonalty” . Chodzi sie za$§ przed

Bogiem nie krokami ciala, ale oddaniem
duszy. Wtornie natomiast, doskonato§é zy-
cia duchowego polega na milowaniu bliZz-
niego, jak moéwi Pan: ,Milujcie nieprzyja-
ciol swoich” ! — i dodal wiele innych
pouczenn dotyczacych miloSci bliZniego,
wreszcie zakonczyl: ,,Badicie wiec dosko-
nali, jak doskonaly jest Ojciec wasz nie-
bieski” 12,

4. Doskonalo§é¢ miloSci Bozej, ktora
przystoi samemu tylko Bogu

Otoz jedna i druga milo§¢é ma wiele
stopni doskonalo$ci. Je§li idzie o miloéé
Boga, pierwszy i najwyzszy stopien mi-
loéci Bozej przysluguje samemu tylko Bo-
gu. Zarowno jesli wziagé od strony przed-
miotu miloSci, jak od strony kochajgce-
go: od strony przedmiotu milo$ci, czyli ze
co$§ tyle jest kochane, ile jest godne mi-
loSci; od strony natomiast kochajgcego,
to znaczy ze co$ jest kochane pelnig mo-
¢y kochajacego. Oto6z coé§ jest w takim
stopniu godne miloSci, w jakim stopniu
jest dobre; poniewaz za$ dobroé Boga jest
nieskoniczona, wigc jest nieskohczenie
warta milo$ci. Tymczasem zadne stworze-
nie nie moze kochaé nieskoficzenie, gdyz
zadna moc skonczona nie moze wylonié
z siebie nieskoficzonego aktu. Sam wiec

" Mt 22, 37—30.
0 Rdz 17, 1.
" Mt 5, 44,
1 Mt 5, 48,
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tylko Bég, w ktérym moc milowania jest
rowna Jego dobroci, moze kochaé same-
go siebie w sposob doskonaly na tym
pierwszym stopniu doskonalosci.

5. Doskonalo§é miloSci Bozej, ktora
przystoi blogostawionym

Zatem stworzeniu rozumnemu dostepny
jest tylko ten stopiefi doskonalego mito-
wania Boga, ktory polega na doskonalej
milosci ze strony kochajgcego: ze miano-
wicie stworzenie rozumne kocha Boga ca-
13 swoja mocg. Moéwi o tym wyraZnie
Ksiega Powtorzonego Prawa w samym
przykazaniu miloSci Boga: ,Bedziesz mi-
towal Pana Boga swego z calego serca
swego i z calej duszy swojej, i z calej
mocy swojej”1¥; Eukasz za$ dodaje: ,i ze
wszystkiej myéh swojej” 14; aby serce ro-
dzilo pragnienie, my$§l — poznanie, du-
sza — postawe, moc — wykonanie. Na
tym wszystkim bowiem polega mitowanie
Boga.

Ot6z zauwaizmy, ze faka milo$¢é Boga
moze sig wypelnia¢é w sposéb podwdjny.
Wzigwszy pod uwage, ze calkowite i do-
skonale jest to, co nie ma zadnego bra-
ku — woweczas kochamy Boga z calego
serca i duszy, mocy i mys$li, kiedy w tym
wszystkim nic nam nie przeszkadza, aby
bez reszty zwroéci¢ sie aktualnie ku Bo-
gu. Lecz ten stopien doskonalej mitosci
nie jest dostepny dla pielgrzymow, ale dla
ogarniajgcych Go. Pisze o tym Apostol:
»Nie Zzebym juz osiggnal albo zebym byl
juz doskonaly, biegne jednak, zeby Go
ogarnaé” 15, Apostol oczekuje wiec dosko-
nalosci, kiedy wreszcie ogarnie Boga
i otrzyma palme chwatly. Ogarnie za$ Bo-
ga nie w tym sensie, zeby Go w sobie
zamknaé albo ogarngé do konca, bo w
ten sposéb Bog jest nieogarniony dla
wszelkiego stworzenia, ale w taki sposéb,
ze osiggnie Tego, do ktoérego usilnie da-
zyl.

Albowiem w szczeSciu wiecznym, ro-
zum i wola stworzenia rozumnego zawsze
aktualnie zwracaja sie ku Bogu, gdyz
szczeScie to polega na rozkoszowaniu sie
Bogiem. Ot6z nie jest ono czym$§ habi-
tualnym, ale aktualnym. Stworzenie ro-
zumne przylgnie do Boga, kiory jest naj-
wyzsza prawda, jako do celu ostatecznego.
Wszystko za$§ jest zwrdécone ku celowi
ostatecznemu i wedlug miary celu osta-
tecznego moze znaleZés swoje wypelnienie.

2 Pwt 6, 5.
% £k 10, 27.
% Flp 3, 12.
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Totez w owej uszczeSliwiajacej doskona-
loéci stworzenie rozumne bedzie kochalo
Boga z calego serca, gdyz wszystkim co
zamierza, kocha albo dziala, bedzie zwro-
cone ku Bogu; ze wszystkiej mysli, gdyz
my$l jego bedzie zawsze aktualnie zwro-
cona ku Bogu, nieustannie Go ogladajac
i wszystko w Nim widzgc oraz o wszyst-
kim majac sgd zgodny z Jego prawda;
z calej duszy, gdyz postawa kochania Bo-
ga bedzie trwala nieustannie, i dusza be-
dzie kochala wszystko ze wzgledu na Nie-
go; z calej mocy czyli ze wszystkich sil,
gdyz milo$¢ Boga bedzie podstawg (mia-
rg) ¥ wszystkich czynéw zewnetrznych,

Taki oto jest drugi stopiei doskonalej
miic};}éci Boga, wilasciwy dla blogostawio-
nych.

6. Doskonalo§é miloSei Bozej, konieczna
do zbawienia nam, pielgrzymom

Otéz w inny sposéb kochamy Boga z ca-
tego serca, my$li, duszy i mocy: je$li nie
ma w nas niczego, czego bySmy milofcig
nie odnosili aktualnie lub habitualnie do
Boga: i taka doskonalo$¢ Bozej milosci
zqsta}a dana czlowiekowi jako przykaza-
nie.

Po pierwsze, czlowiek powinien wszyst-
ko odnosi¢ do Boga jako do celu; jak po-
wiedzial Apostol: ,Czy jecie czy pijecie,
czy cokolwiek innego czynicie, wszystko
czyficie na chwale Boga”?, Ten wypel-
nia to przykazanie, kto tak urzadza swoje
zycie, Zeby bylo ono stuzbg Bogu, totez
wszystko co czyni dla siebie, wirtualnie
jest skierowane ku Bogu, z wyjatkiem te-
g0, co od Boga odwodzi, to znaczy grze-
chéw, W ten sposéb czlowiek kocha Bo-
ga z calego serca.

Po wtére, czlowiek winien poddaé Bo-
gu swdj intelekt i wierzyé w to, co prze-
kazano nam od Boga. Méwi o tym Apo-
stol: ,Wszelki umysl! poddajemy w po-
stuszenstwo Chrystusowi”®, W ten spo-
s6b kochamy Boga z calego umystu.

Po trzecie, cokolwiek czlowiek kocha,
niech w Bogu kocha i calg swojg posta-
we niech we wszystkim odnosi do milo$-
ci Boga., Dlatego Apostol nauczal: ,Jesli
bowiem odchodzimy od rozumu — to dla
Boga; je§li przytomni jeste§my — to dla
was. Albowiem milo$é Chrystusowa przy-
nagla nas” ¥, W ten sposéb kochamy Bo-
ga z calej duszy.

" Ratio.

71 Kor 10, 31.
# 3 Kor 10, 5.
1 2 Kor B, 13n.
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Po czwarte, niech wszystko, co w nas
sie uzewnetrznia — slowa i czyny — wy-
plywa z milosci Bozej, zgodnie ze stowem
Apostola: , Wszystko co wasze, niech sig
dokonuje w milo§ei”®, W ten sposéb ko-
chamy Boga z calej mocy.

To jest wiec trzeci stopiefi doskonalej
Bozej milodci. Wszyscy sq do niego zobo-
wigzani na mocy przykazania, Natomiast
drugi stopiefi dla nikogo nie jest w tym
zyciu dostepny, chyba ze jest jednoczeénie
plelgrzymem i blogostawionym, tak jak
Pan Jezus Chrystus.

7. Doskonalo§é milofci Bozej, ktora jest
przedmiotem rady

Kiedy Apostol wypowiedziat te stowa:
»Nie zebym juz osiggngl albo Zebym by?
doskonaly, biegne jednak, Zeby Go ogar-
naé”® za chwile dodal: ,,Wszyscy wiec,
ktorzy jesteSmy doskonali, to czujemy” 2,
Ze stéw tych jawnie wynika, Ze chociaz
nie jest nam dostepna w tym zyciu do-
skonalo§é blogostawionych, winni$my prze-
ciez dazyé do tego, aby — na ile to moz-
liwe — tamty doskonalo§é nasladowac.
Wilasnie na tym polega owa doskonaloSé
obecnego zycia, do ktorej jesteémy za-
proszeni przez rady.

Ot6z jest czym$ oczywistym, Ze serce
ludzkie tym usilniej dazy do czego$§ jed-
nego, im bardziej odsunie sie je od wie-
lu [przedmiotéw pozgdania]. Tym dosko-
nalej wiec duch ludzki zwréei sie ku mi-
lowaniu Boga, im wiecej oddali sie od
pozadania rzeczy doczesnych. Powiada
Augustyn, ze pozadanie rzeczy doczesnych
jest trucizng milodei, jego pomniejszenie
sprawia wzrost milofci, gdzie za§ nie ma
2adnego pozgdania, tam jest doskona-
1odé 8, Wszystkie zatem rady, zapraszajg-
ce nas do doskonaloéci, to majg na celu,
aby duch ludzki odwrécil sie od mitodei
rzeczy doczesnych i tak z wiekszg wol-
nofcia daiyt do Boga: przez kontempla-
cje, milo§é i pelnienie Jego woli,

8. Pierwsza droga doskonalofel, ktora
polega na porzuceniu débr doczesnych

Tym co najpierw trzeba porzucié spo-
$r6d dbébr doczesnych, sg dobra zewnetrz-
ne, zwane bogactwami., Te rade dal Pan:
»Jesli cheesz byé doskonaly, idZ, sprzedaj,

,

» 1 Kor 16, 14,

2 Por. przypis 15.
= Flp 3, 15.

A De diversis questionibus, qu. 36, 1 (PL 40, 25).
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wszystko co masz, i rozdaj ubogim, a be-
dziesz mial skarb w niebie; potem przyjdi
i p6jdz za mna” . Jaki jest poziytek tej
rady, wskazuje najpierw w sposob oczy-
wisty samo wydarzenie. Bo kiedy usltyszal
ja ten mtodzieniec, szukajgcy drogi dosko-
naloSei, ,,0dszed! smutny”. ,I wyjasniono
przyczyne tego smutku. — moéwi Hiero-
nim w Komentarzu do Ewangelii Mateu-
$za — Mial bowiem wiele posiadlodci, to
znaczy ostow i cierni, kidre zagtuszyly za-
siew Pana”®, Zas§ Zlotousty, wyjasniajgc
to wydarzenie, powiada, ze inne sg wiezy,
ktére trzymajg malo posiadajacych oraz
obfitujacych w wiele; albowiem nadmiar
bogactw rozpala wiekszy plomienn i po-
zgdanie staje sie gwaltowniejsze #, Row-
niez Augustyn pisze w Lifcie do Paulina
i Terazji, ze ,gwaltowniej kocha sie to,
go sie posiada, dobra pozadane mniej
zwigzuja, Dlaczeg6z bowiem odszedt smut-
ny 6w mlodzieniec, je§li nie dlatego, ze
posiadat wielkie bogactwa? Czym innym
bowiem nie chcie¢ posiadaé tego, czego
sie nie ma, eczym innym porzucié to, co
sie juz posiada. Tym pierwszym gardzi
sie jako czymé zewnetrznym, a to drugie
trzeba odcigé niby wtasne cialo” #7,

Na pozytek powyzszej rady wskazuja
ponadto stowa Panskie: ,,Ze bogaczz trud-
noscia wejdzie do krolestwa niebieskie-
go” 8, Gdyz jak powiedzial Hieronim:
wITrudno jest wzgardzié posiadanymi bo-
gactwami, Pan nie moéwi, Ze niemoiliwe
dla bogacza wej$é do kroélestwa niebies-
kiego, ale ze trudno. Slowo trudno nie
wskazuje na niemozliwo$é, ale na rzad-
kosé” ., A jak wyjasnia Zlotousty w Ko-
mentarzu do FEwangelii Mateusza. Pan
stwierdzi} nastepnie, ze to niemozliwe:
pLatwiej jest wielblgdowi przej§é przez
ucho igielne, niz bogaczowi wejéé¢ do kré-
lestwa niebieskiego” %, Ze stéw tych, jak
zauwaza Augustyn w ksiedze O proble-
mach ewangelicznych 31, uczniowie zrozu-
mieli, Ze do Iliczby bogaczéw naleig
wszyscy, ktérzy pozadajg bogactw. W
przeciwnym razie nie pytaliby: ,Ktoéz
wigc moze sie zbawié?”3 — przeciez w
poréwnaniu do tlumu biedakéw, bogacze
sg nieliczni.

Z obu tych orzeczenn Pana wynika jaw-
nie, ze trudno jest posiadajgcym boga-

¥ Mt 19, 21.

% Lib. 3 c. 19 (PL 26, 137).

» Super Matthaeum, hom. 63, 2 (PG 58, 605).

T Eptstola, 31, 5 (PL 33, 124).

» Mt 19, 23,

® Super Matthaeum, lib. 3 c. 19 (PL 26, 138).

® Mt 19, 24. Por. §w. Jan Zlotousty, Super
Matthaeum, hom. 63, 2 (PG 58, 605).
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ctwa wejé¢é do krolestwa niebieskiego,
gdyz jak na innym miejscu sam Pan po-
wiada: ,Troski tego $wiata i uluda bo-
gactw zagluszaja stowo’ Boze, tak Ze zo-
staje bez owocu” 38, Dla tych za§d, ktorzy
kochajg bogactwa w sposéb nieuporzad-
kowany, niemozliwe jest wej$¢ do krole-
stwa niebieskiego. Duzo bardziej niemoz-
liwe, niz wielblgdowi przej§é w sensie do-
slownym przez ucho igielne: to bowiem
jest niemozliwe, gdyZz sprzeciwia sig na-
turze; tamto za§ — bo sprzeciwia sie¢ Bo-
zej sprawiedliwosei, ktéra jest poteiniej-
sza od wszelkiej natury stworzonej.

W $wietle powyzszego wyraznie widaé
sens Boskiej rady. Rada dotyczy tego, co
jest bardziej pozyteczne, zgodnie ze slto-
wem Apostola :,,Co do tego, daje wam ra-
de, to bowiem jest pozyteczne” . Pozy-
teczniej jest bowiem, jesli sie dazy do Zy-
cia wiecznego, odrzucié bogactwa niz je
posiadaé. Gdyz posiadajgey bogactwa
z trudnoscia wchodzg do krélestwa nie-
bieskiego, jako ze trudno jest nie przy-
wigzaé sie do posiadanych bogactw: przy-
wigzanie za$§ sprawia niemoznos$é wejscia
do krélestwa niebieskiego. Zbawiennie
wiec doradzil Pan jako rzecz pozZyteczniej-
szg porzucié bogactwa.

Ale moéglby kto§ zarzucié powyzszym
wywodom, ze Mateusz oraz Zacheusz po-
siadali bogactwa, a przeciez weszli do
krélestwa niebieskiego 8, Zarzut ten roz-
wigzat Hieronim: ,Zauwazmy, ze WOwW-
czas kiedy weszli do krélestwa niebieskie-
go, juz nie byli bogaczami 3,

Abraham jednak nigdy nie przestat by¢
bogaczem, umarl w bogactwach i synom
je zostawil, jak to czytamy w Ksiedze
Rodzaju ¥, W Swietle tego, co powiedzie-
lismy wyzej, nie byl wiec doskonaly, tym-
czasem Pan powiedzial do niego: ,Badi
doskonaly” 3, Tego problemu nie daloby
sie rozwiazaé, gdyby doskonaloéé chrzesci-
janskiego zycia polegala na samym po-
rzuceniu bogactw; wynikatoby stad bo-
wiem, Ze kto posiada bogactwa, nie mo-
ze by¢ doskonaty.

Ot6z je§li dokladnie wcezytaé sie w sto-
wa Pana, doskonalo$é nie zasadza sie na
samym porzuceniu bogactw. Porzucenie
bogactw wskazat Pan jako pewng droge
doskonaloéei. Samo sformutowanie na to

4 pe gquestionibus Evangelti, lib. 1 q. 26 (PL
35, 1328).

3 Mt 19, 25.

3 Mt 13, 22,

% 2 Kor 8, 10.

# Mt 9, 9—13 oraz Lk 19, 1—10.

® Super Matthaeum, lib. 3 c. 19 (PL 26, 138).

u Rdz 25, 5n.

® Rdz 17, 1.
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wskazuje: ,Jesli chcesz byé doskonaly,

.sprzedaj, wszystko co masz, i rozdaj ubo-

gim, i po0jdZ za mng” 3% — doskonalosé
polega tu jakby na nasladowaniu Chry-
stusa, porzucenie za$§ bogactw jest droga
doskonalosci, Totez Hieronim powiada:
pPoniewaz nie wystarczy tylko wszystko
opuscié, Piotr dodaje: I poszliSmy za To-
ba — dopiero to znaczy byé doskona-
lym” 4%, Roéwniez Orygenes, komentujgc
ten tekst, powiada, ze stowa ,Jesli chcesz
byé doskonaly” itd., nie znacza, ,jakoby
w tym samym momencie, kiedy odda swe
dobra ubogim, mial staé¢ sie calkowicie
doskonalym, lecz od tego dnia opatrznosé¢
Boza 1 zacznie go prowadzi¢ ku wszyst-
kim cnotom” 42,

Moze sie wiec zdarzy€, ze kios posiada-
jacy bogactwa ma doskonalodé: jesli przy-
lgnal do Boga doskonalg miloscig. Wiasnie
w ten sposéb doskonaly byl posiadajg-
cy bogactwa Abraham, duch jego bowiem
nie byl usidiony bogactwami, lecz calko-
wicie zjednoczony z Bogiem, To znaczg
slowa Pana, ktoére powiedzial do niego:
,»,ChodZ przede mng i badz doskonaly” 4,
Stowa te jakby wskazujg, ze jego dosko-
nalo$¢ na tym polegala, iz chodzil przed
Panem, mitujgc Go doskonale, az do po-
gardy siebie i wszystkich swoich bliskich,
co najbardziej udowodnil przez ofiarowa-
nie syna. Totez dane mu bylo ustyszeé:
»Poniewaz uczynile$ faka rzecz i syna
swego dla mnie nie oszczedzile$, bede ci
blogostawil” 44,

Gdyby jednak kto§ chcial zarzucié na
tej podstawie, jakoby rada Panska o po-
rzuceniu bogactw byla zbedna, gdyz po-
siadajacy bogactwa Abraham byl dosko-
naty, taki znajdzie odpowiedZ juz w tym,
co powiedzieliSmy wyzej. Nie dlatego prze-
ciez Pan dal te rade, Zzeby bogaci nie mo-
gli by¢ doskonalymi albo nie mogli wejéé
do krélestwa niebieskiego, ale dlatego ze
nie jest to dla nich latwe. Potezna byla
cnota® Abrahama, ze chociaz posiadat
bogactwa, duch jego byl od nich wolny;
tak jak wielka byla moc# Samsona, Ze
bez oreza, samg tylko os$lg szczeka, polo-
zyl wielu wrogéw %; a przeciez nie bez
stuszno§ci radzimy Zolnierzowi, Zeby idac
na wojne przeciwko wrogom, wzial ze so-

¥ Por. przypis 24.

@ Por. przypls 29 i 36.

1 Speculatio Det.

2 Orygenes, Super Matthaeum, 15, 17 (PG 13,
1309).

3 Por. przypls 38.

“ Rdz 22, 16,
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bg brof. Rowniez nie bez stusznodci radzi
sie szukajacym doskonalo$ci, aby porzuci-
li bogactwa, mimo e Abraham mogt byé
doskonaly wérod bogactw. Albowiem wy-
darzen cudownych nie nalezy nasladowact;
ludzie slabi powinni je raczej podziwiac ,
i wystawiaé niz nasladowac,

Totez czytamy u Eklezjastyka: ,Blogo-
slawiony bogacz, ktorego znaleziono bez
zmazy, kioéry nie gonit za zlotem 1 nie
zlozyl nadziei w pienigdzach ani skar-
bach” 47, Wielka bowiem musi by¢ cnota
bogacza i doskonalg mitosecia musi on byc¢
zwiazany z Bogiem, zeby nie przywigzac
sie do bogactw i nie $ciggnaé na siebie
zmazy grzechu, zeby w pozadliwosci nie
gonié za zlotem i w pysze nie zaufaé bo-
gactwom, wynoszac sie nad innych. Mowi
o tym Apostol: ,Bogatym tego $wiata na-
kazuj, by nie mysleli o sobie za duzo ani
nie pokladali nadziei w niepewnos$ci bo-
gactw” 8, Wszakze im wieksza chwata
i cnota takiego bogacza, tym mniejsza ta-
kich liczba. ,,Ktoz to jest — czytamy da-
lej — a chwali¢ go bedziemy? Dziwy bo-
wiem uczynil w swoim zyciu” 4, Zaiste
bowiem dziwow dokonal ten, kto Zyjac
wérod bogactw, nie zwigzal serca z prze-
mijajagecym bogactwem. Jeéli taki sie znaj-
dzie, jego doskonalo$é jest niewgtpliwie
wyprobowana. Totez czytamy dalej: ,Kto
jest prébowany w tym wzgledzie”, to zna-
czy kto bez grzechu posiada bogactiwa,
,i pozostat doskonalym?” — a wiec rzad-
ko taki sie trafia, i to ,bedzie mu na
wieczng chwatle” 3, Stowa te wspbéibrzmia
z naukg Pana, ze ,bogacz z trudnoscig
wejdzie do krolestwa niebieskiego” 5,

To jest wiec pierwsza droga dazenia do
doskonatoéci: pragnge i§¢ za Chrystusem,
trzeba porzuci¢ bogactwa i szukaé ubd-
stwa.

9. Druga droga doskonaloSci, ktéra polega
na wyrzeczeniu sie pragnien cielesnych
oraz malzenstwa

Aby trafniej pokazaé druga droge do-
skonalodci, przyjmijmy slowa Augustyna,
ktéry w dwunastej ksiedze O Tréjcy na-
ucza: ,Tym mocniej laczymy sie z Bo-

W tek$cie oryginalnym, w obu przypadkach
stowo virtus.

“ Sdz 15, 15.

@ Syr 31, 8.

81 Tm 6, 17.

@ Syr 31,'9.

% Syr 31, 10.

# Por. przypis 28.
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giem, im mniej milujemy to, co nasze
wiasne” 52, Porzadek drog, ktére prowadzg
do doskonalego polaczenia sig z Bogiem,
oplera sie na porzadku doébr, ktérymi ze
wzgledu na Boga czlowiek gardzi. Naj-
plerw bowiem nalezy porzucié te dobra,
kitére s3 z nami mniej zwiazane, Totez
wypada, aby dazgcy do doskonalosci
przede wszystkim porzucili dobra ze-
wnetrzne, jako oddzielone od naszej na-
tury.

Nastepnie wypada porzuci¢ wszystko, co
jest z nami zlgczone wspblnotg natury
oraz nieprzypadkowym jakim$§ pokrewien-
stwem. Tak wilasnie uczy Pan: ,Kto przy-
chodzi do mnie, a nie ma w nienawisci
ojea swego i matki, i zony, i dzieci, i bra-
el, i siéstr, nie moze byé moim wucz-
niem” 8, T.ecz mozna zapytaé — zauwaza
Grzegorz — dlaczego nam nakazano nie-
nawidzieé rodzicow 1 krewnych, skoro
mamy nakaz kochania nawet nieprzyja-
ci6l, Jedli jednak dokladnie rozwazymy
znaczenie tego nakazu, to mozemy z nale-
zytym rozréinieniem czynié jedno i dru-
gie. Jakby przez nienawiéé bowiem oka-
zujemy milo§¢ temu, kogo nie stuchamy,
gdy kierujac sie cielesng madroscig chce
nas naklonié do zla. Z takim wiec rozroz-
nieniem Eﬁnn_i!.my naszym bliskim okazy-
waé nienawisé, ze w nich i kochamy to
czym s, i nienawidzimy w mnich tego,
Zym., stawiajqkprzeszkody na naszej dro-

e do Boga. Kto bowiem jui teraz prag-
nie rzeczy wiecznych, nie powinien zwa-
taé — w sprawie Bozej, do ktorej przy-
stgpit — ani na ojea, ani na matke, ani
na zone, ani na dzieci, ani na krewnych,
ani na samego siebie; aby tym prawdzi-
wiej poznaé Boga, ze gdy idzie o Jego
sprawe, nikogo nie poznaje. Bardzo bo-
wiem dreczg ducha ziemskie przywiazania
i zaclemniajg jego bystro$é” 54,

Ot6z spoéréd réznych zwigzkéw rodzin-
nych, najbardziej krepuje ducha ludzkie-
go przywigzanie malzZefiskie, do tego stop-
nia, ze jak powledziano ustami pierwsze-
go rodzica w Ksiedze Rodzaju, ,opusci
czlowiek ojea i matke, i zlgczy sie z Zo-
na swoja”®. Dlatego tez ci, ktérzy daza
do doskonaltofci, szczegblnie winni unikaé
zwigzkéw maliefiskich, gdyz przez nie

® De Trinitate, 11b. 12 ¢, 11, 16 (PL 42, 1006);
1lum. polskle: $w. Augustyn, O Tréjey Swie-
ted, Poznah 1963 s. 339.

"k 14, 26,

" Super Evangella, hom. 37, 2n (PL 76, 1275 n);
{lum. polskie: sw. Grzegorz Wielkl, Homille
na FEwangelie, Warszawa 1970 s. 281 n.

¥ Rdz 2, M.
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czlowiek bardzo wikla sie w troski swie-
ckie. Na ten wla$nie powdd wskazuje
Apostol, kiedy radzi -zachowywaé po-
wéciggliwoéé: ,Kto nie ma Zony, troszczy
sie o sprawy Pana, o to jak sie Bogu po-
dobaé; Zonaty za§ troszezy sie o sprawy
Swiata” %, Aby wiee z wiekszg wolnoscia
oddaé sie Bogu i doskonalej sie z Nim
zlaczyé, trwale zachowanie czystoSci jest
drugg drogg doskonalofci.

To dobro pows$ciggliwo$el jeszcze ina-
czej przyczynia sie do osiggniecia dosko-
nalosci. Nie tylko mito§é rzeczy zewnetrz-
nych utrudnia duchowi ludzkiemu swo-
bodne oddanie sie Bogu, jeszcze bardziej
przeszkadza w tym nawalnica poruszen
wewnetrznych. Ot6z spoéréd poruszen we-
wnetrznych najbardziej pochlania umpyst
pozadliwo§é cielesna oraz wspblZycie
plciowe. Stwierdza to Augustyn w swoich
Solilokwiach: ,,Sadze, ze nic bardziej du-
cha meskiego nie strgca w niziny niz
pieszezoty kobiece i to zblizenie cielesne,
bez ktérego niepodobna mieé zZony”¥.
Wiadnie dlatego droga powsciggliwosei
jest szczegblnie konieczna, zeby osiggnaé
doskonaloéé. Radzi jg Apostol: ,Nie mam
nakazu Panskiego co do dziewic, lecz da-
je rade jako ten, ktéry — wskutek do-
zna'\rnlaego milosierdzia — zasluguje na wia-
re” 58,

Pozytek tej drogi ukazano w Ewangelii
Mateusza., Kiedy uczniowie Chrystusa
orzekli: ,,Je§li tak ma sie sprawa czlowie-
ka z Zona, to nie warto sie Zenié”, Pan
odpowiedzial: ,Nie wszysey pojmuja to
stowo, lecz ei ktérym jest to dane”®, W
slowach tych wskazal Pan na trudnogé
owej drogi: przekracza ona zwykle ludz-
kie mozliwoéei i doj$é do niej mozna tyl-
ko przez dar Bozy. Jak stwierdza Ksiega
Madrosei: ,,Wiem, Ze nie moge inaczej byé
powSciagliwym, tylko jesli B6ég udzieli te-
go; 1 na {ym polega najwyisza madrodé:
wiedzieé, czyim jest to darem”®, Wspél-
brzmig z tym stowa Apostola: ,Pragnal-
bym, aby wszyscy ludzie byli jak i ja”,
ktéry zachowuje powseciagliwodé, ,lecz
kazdy otrzymuje od Boga dar wlasny: je-
den tak, a drugi tak™®., W slowach tych
dobro powéciggliwosei przypisuje sie da-
rowi Bozemu.

1 Kor?7 22n.

" Soliloquia, Ub. 1 c. 10, 17 (PL 32, 878); tlum.
polskie: 4w. Augustyn, Dialogl filozoficzne,
t. 2 Warszawa 1953 s. 25.

® 1 Kor 7, 25.

® Mt 19, 10 n.

* Mdr 8, 21.

%1 Kor?7 T
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Ale Zeby znéw kto§ nie zaniedbat sto-
sownego do swych sil zabiegania o ten
dar, sam Pan go do tego wzywa, Ng)merw
przykladem: ,Sg rzezancy — powiada —
ktérzy sami sie takimi wuczynili”%; nie
przez obciecie czlonkéw, jak wyjasnia
Ziotousty %8, ale przez odrzucenie zlych
my§li. Wzywajac [do podjecia tej rady,
Pan] przedstawia nagrode: ,dla kroélestwa
niebieskiego”, gdyz — jak powiedziano w
Ksiedze Madro$ei — ,pokolenie czystych
na wieki triumfuje uwienczone, zdobywa-
jac mnagrode nieskazitelnych bojow” #,
1 na koniec slowo wezwania: ,Kto moze
pojaé, niech pojmuje” %; ktére Hieronim
komentuje: ,,Jest to glos Pana, ktéry wzy-
wa i zacheca swoich Zolnierzy do walki
o nagrode wstydliwoéei; aby ten kto jest
zdolny do walki, walczyl i zwyciezal oraz
triumfowal” o8,

Gdyby za$ kto§ zarzucil, Ze Abraham
byl doskonaly oraz %e inni dawni spra-
wiedliwi mieli Zony, znajdzie jasng od-
powiedZz w ksiazce Augustyna O dobru
matzenstwa: ,Powsciggliwosé jest cnotg
nie ciala, ale ducha. Ot6z cnoty duchowe
niekiedy uzewnetrzniaja sie w czynie, cza-
sem znéw pozostaja w ukryciu jako zdol-
nosé. I tak jak inna jest zastuga cierpli-
wosci w Piotrze, ktéry zostal umeczony,
inna za§ w Janie, ktéry nie poni6st me-
czenstwa, podobnie rézna jest zastuga po-
wéciagliwo$ei w Janie, ktéry nie znal
matzenstwa, oraz w Abrahamie, ktéry zro-
dzit synbéw. Zarb6wno celibat jednego, jak
matzenstwo drugiego pracowaly — sto-
sownie do swojego czasu — dla Chrystu-
sa, Niech wierny Zyjgey w powdciagli-
wosci méwi wiee: «Wprawdzie nie jestem
lepszy od Abrahama, jednak czystoéé bez-
zennych lepsza jest niz ezysto§é w malzen-
stwie. Abraham jedna praktykowal, ale
obie posiadal, ezysty byl bowiem w mal-
zenstwie, Mégt zyé w czystoei poza mal-
zenstwem, ale wbéwezas nie bylo to po-
trzebne. Mnie latwiej Zyé poza malzen-
stwem, w ktérym Zyl Abraham, niz w taki
sposéb uzywaé matlzenistwa, jak to czynit
Abraham. Totez jestern lepszy od tych,
co na skutek mniepowsciggliwo§ei ducha
nie mogg tego co ja, ale nie od tych, kto-
rzy zyjac w innym czasie, nie czynili tego
co ja. Albowiem to co ja teraz czynie, oni
czyniliby lepiej, gdvby to wéwezas trzeba
bylo czynié; co za$ oni czynili, ja nie po-

oMt 19, 12, s

® Super Matthaeum, hom. 62, 3 (PG 58, 599).
& Mdr 4, 1n.

% Mt 19, 12.

® Super Matthaeum, 1ib. 3 5. 19 (PL 26, 136).
* De bono contugall, 25—27 (PL 40, 390—392).
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trafilbym czyni¢, nawet gdyby obecnie
trzeba bylo to czynié»” %,

Powyzsze rozwigzanie Augustyna har-
monizuje z tym, ktére§my podali na te-
mat zachowania ub6stwa. Abraham bo-
wiem nosil w duszy takg moc doskonatos-
ci, ze nie moglo mu zamgcié doskonalej
milo§ci Boga ani posiadanie débr doczes-
nych, ani zycie matlzefiskie. Gdyby jednak,
kto§, nie majac tej samej mocy ducha,
twierdzil, ze posiadajac bogactwa i Zyjac’
w_malzenstwie osiggnie doskonalo$é¢ — ta--
ki oby sie dat przekonaé, Ze lekcewazac
sobie rady Pana, zuchwale bladzi.

10. Co pomaga czlowiekowi do zachowania
powsciagliwosei

Poniewaz kroczyé¢ droga powséciagliwoéei
jest tak trudno, ze — jak powiada Pan —
nie wszyscy to pojmuija, lecz otrzymuje-
my to w darze od Boga, ci ktérzy pragna
ta droga kroczyé, winni tak postepowaé,
zehy unikaé wszystkiego, co mogloby w
tej drodze przeszkodzié. Otéz wydaje sie,
ze istniejg potréine przeszkody w zacho-
waniu powéciagliwodci: ze strony ciala,
ze strony duszy oraz ze strony oséb lub
rzeczy zewnetrznych.

Istnieja przeszkody ze sirony ciala,
gdyz — jak powiada Apostol — cialo po-
zada przeciwko duchowi” %: tamze nazwa-
no uczynki ciala: ,roznusta, nieczvsto$é.
bezwstyd” itp. Pozadliwo§é ciala jest
owym prawem, o ktéorvm moéwi List do
Rzymian: ,W czlonkach moich spostrze-
gam prawo inne, ktére sprzeciwia sie pra-
wu mojego umysthu”® TIm bardziei za$
podgrzewa sie cialo zbvtkiem pokarméw
i wygodnym trybem zyecia, tym wiecej
roénie owa pozadliwoéé. Pisze o tym Hie-
ronim: ,Zoladek, w ktérym wino fermen-
tuje, latwo sprowadza pozadliwogé” ™ po-
dobnie Ksiega Przystéw: ,Wino przypra-
wia o rozpuste””, Ksiega Hioba méwi
o Behemocie, ktéry oznacza diabla: ,Lezv
on w cieniu, ukryty w trzeinach na miej-
scach bagnistych” ™, co Grzegorz tak oto
wyjasnia w Moraliach: . Miejscami bagni-
stymi sg czyny rozpustne. Noga, ktora na
suchym gruncie stoi niewzruszona, ledwo
moze sie utrzymaé na trzesawisku; e¢i sne-
dzaja swojg zyciows pielgrzymke w ba-

8% Ga 5, 1T.

® Rz 7, 23.

™ Epistola, 69, 9 (PL 22, 663); tlum. polskie: sw.
Hieronim, Listy, t. 2 Warszawa 1953 s. 117.

™ Prz 20, 1 (wedlug Wulgaty).

™ Hi 40, 21 (w Wulgacle: 40, 16).
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gnach, ktérzy nie mogg wyprostowaé sig
do dziel sprawiedliwo$ei” 73,

Trzeba wiee, aby ci, ktérzy podjeli dro-
ge sprawiedliwoscei, karcili swoje cialo
ujmowaniem mu rozkoszy, czuwaniami,
postami itp. Przyklad takiej postawy dal
nam Apostol: ,Kazdy ktéry staje do za-
pasow, wszystkiego sobie odmawia”;
a wkrotce potem dodaje: ,Poskramiam
moje ciato i biore je w niewoleg, abym in-
nym gloszgc nauke, sam przypadkiem nie
zostal odrzucony” %, Za§ w LiScie do Rzy-
mian, nakazawszy 2Zyé ,nie w rozpuscie
i wyuzdaniu”, powiada: ,Nie troszczcie
sie o cialo, dogadzajac pozadliwosciom” 78.
Otéz slusznie wspomina o tych pozgdli-
wosciach, albowiem troska o cialo jest
konieczno$cig natury, i tenze Apostol pi-
sze do Efezjan: ,Nikt nigdy nie odnosil
sie z nienawiScia do wlasnego ciala, lecz
kazdy zywi je i pielegnuje” 77,

Postanowienie pows$ciagliwosei moze tez
natrafié na przeszkody ze strony duszy:
jesli ktos oddaje sie lubieznym my$lom.
Mowi o tym Pan przez proroka: ,Usufcie
zlo mysli waszych sprzed moich oczu” .
Albowiem zle my$li czesto prowadza do
zlych czynéow, jak moéwi prorok Micheasz:
»Biada wam, ktérzy myélicie pusto”, i za-
raz dodaje: ,i czynicie zlo w swoich lo-
zach” 79,

Mysli o rozkoszach cielesnych bardziej
od innych ztych mysli sklaniajg do grzechu;
mozna wskazaé, nawet na podstawie na-
u!ci filozoféw, dwa tego powody. Naj-
pierw, pragnienie takiej rozkoszy jest
z _natury wszczepione czlowiekowi i czlo-
wiele Zywi je od mlodosei, tatwo wiee po-
zadanie podazy za tg rozkosza, jedli ia
my$l podsunie, Totez powiada Filozof w
drugiej ksiedze Etyk, ze nielatwo po-
znawaé przyjemno$é, zeby jej nie chcieé ®,
Po wtdre, jak powiedziano w trzeciej
ksigdze FEtyk, bardziej zwracamy naszg
wole ku rozkoszom szczegdélowym, niz [je-
§li przedstawiaja nam sie one] ogélniko-
wo B, Otéz zatrzymujge sie nad czyms$
myéla, nadajemy temu znamie szczegblo-
wosei, i wladnie dlatego zadza powstaje
przede wszystkim z dlugiego przemy$liwa-

™ Moralia, 32, 12, 16 (PL 76, 644).

%1 Kor 9, 25.

" 1 Kor 9, 27.

" Rz 13, 13n.

n Et 5, 20,

1z 1, 16 (wedlug Wulgaty).

™ Mi 2, 1 (wedlug Wulgaty).

W Arystoteles, Etyka nikomachejska, II 3 1105;
tlum. polskie: Warszawa 1956 s. 50.

8 Dz, cyt. s. 114 n,

1 Kor 6, 18,
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nia. To wlasnie miat na my$li Apostol,
kiedy mowit: ,Uciekajcie od rozpusty” %,
co glosa wyjasnia: ,Co do innych wad,
mozna sig spodziewaé, ze je zwalczycie,
ale od tej uciekajcie, bo nie da sie jej le-
piej zwalczy¢, jak sie do niej w ogole nie
przyblizac” 8,

Mamy rbéznorodne lekarstwa na usu-
nigcie tych przeszkéd powsciggliwosci.
Pierwszym i najwazniejszym jest oddanie
sig kontemplacji spraw Bozych i modli-
twie. Mowi na ten temat Apostol: ,Nie
upijajcie sie¢ winem, w czym jest rozpu-
sta, ale napelniajcie sie Duchem Swietym,
przemawiajac do siebie wzajemnie w
psalmach 4 hymnach, i pie$niach ducho-

wych” — co zdaje sie odnosi¢é do kon-
templacji; ,Spiewajgec 1 wystawiajge w
waszych sercach Pana”® — co jak sie

zdaje, odnosi si¢ do modlitwy. Mowi tez
o tym Pan przez proroka: ,Pohamuje cig
przez mojg chwale, aby$ nie zagingl™ 85
chwala Boza jest bowiem jakby hamul-
cem, powstrzymujacych dusze od upadku
w grzech.

Lekarstwem drugim jest studium Pisma
Swietego. Pisze o tym Hieronim do
mnicha Rustyka: ,,Kochaj znajomos¢ Pis-
ma, a nie bedziesz kochal grzechow cia-
1a”®, Za§ Apostol, pouczywszy Tymoteu-
sza: ,,badZ wzorem dla wiernych w mo-
wie, w obejiciu, w milodci, w wierze, w
czystosei”, zaraz dodaje: ,Do czasu, az
przyjde, przykladaj sie do czytania”?®l,

Lekarstwem trzecim jest zajaé umyst
jakimikolwiek dobrymi my$lami. Mowi
Zlotousty, ze ,nawet kastracja nie usmie-
rzy tak pokus i nie uciszy, jak hamulec
dobrych my$li” 8, Pisze o tym Apostot do
Filipian: ,W koficu, bracia, wszystko co
jest prawdziwe, co godne, co sprawiedli-
we, co czyste, co mile, co zasluguje na
uznanie: je§li jest jakaé cnota i czyn
chwalebny — to miejeie na mysli” &,

Czwarte lekarstwo to unikaé lenistwa
i oddawaé sie pracom fizycznym. ,Leni-
stwo mnauczylo wiele zlego”® — pisze
Eklezjastyk. Szczegblnie zad§ podnieca le-
nistwo do grzechéw cielesnych, jak to czy-
tamy u Ezechiela: ,Oto jaka byla niego-

B8 petrus Lombardus, Glossa (PL 191, 1583).

K ELS5 18n.

8 Iz 48, 9 (wediug Wulgaty).

® Epistola, 125, 11 (PL 22, 1078); ttum. polskie,
§w. Hieronim, Listy, t. 3 Warszawa 1953
s. 261.

%1 Tm 4, 12n.

¥ Super Matthaeum, hom. 62, 3 (PG 58, 599).

% Flp 4, 8.

% Syr 33, 28.
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dziwoéé siostry twojej Sodomy: pycha,
dostatek chleha i dobrohyt i lemstwo” 0,
= mmc

14 5
wosciom c1ala sa zmartwie.ma, Opisuje
Hieronim w tymze liScie, ze byt w pew-
nym klasztorze milodzieniec, ktory ,naj-
wigksza praca nie mogl ugasi¢ plomienia
zmystéw. Z tego niebezpieczenstwa ocalit
go opat klasztoru takim podstgpem: roz-
kazal pewnemu powaznemu mezowi, aby

przesladowal mtodziefica zaczepkami
i obelgami, a po wyrzgdzeniu krzywdy
pierwszy przychodzit na skarge. Wezwani
swiadkowie zeznawali na korzysé tego,
ktory dopuécil sie zniewagi. Jedynie opat
klasztoru brat go w obrone, aby brat nie
pograzyl sie w smutku bez miary. Tak
przeszedt rok, a po jego uplywie mio-
dzieniec zapytany o dawne my$li, odpo-
wiedzial: Ojcowie! Zyé mi nie wolno,
a mialbym mieé upodobanie w nieczysto$-
ciy’ e,

Zewnetrzng przesz

oglagdapie kobiet

0 0SCl est
1 czeste rozmo oraz przebywame ni-

mi. W1 ezjasty Tzez pieknosé
kol 51ety wielu poszlo na zatraceme, przez
niag bowiem pozgdliwosé rozpala sie jak
ogienn”™; j wkrotce potem: ,Rozmowa
z nig rozpala jak ogien” ®., Z tego wzgle-
du nalezy zastosowaé nastepujgce lekar-
stwo: ,Nie przypatruj sie kobiecie roz-
pustnej, aby$ przypadkiem nie wpadl w
jej sidla; nie przebywaj z tancerka ani
jej nie shluchaj, aby$§ przypadkiem nie
zgingl na skutek jej podstepu” %, Czyta-
my tez: ,Zadnemu czlowiekowi nie po-
kazuj pieknosSci ani nie przebywaj po-
§ro6d kobiet; jak bowiem moé6l wychodzi
z odzienia, tak niegodziwo§é mezczyzny
z niewiasty” 97, Za§ Hieronim pisze prze-
ciwko Wigilancjuszowi, Ze ,mnich, znajge
swoja slabo$¢ oraz ze kruche nosi naczy-
nie, boi sie je potracié, zeby sie nie zbi-
lo albo zeby nie upadlo i sie nie stluklo.
Dlatego unika patrzenia na kobiety,
zwlaszcza na mlode, zeby nie usidlilo go
spojrzenie rozpustnicy, a uroda Zeby nie

" Ez 16, 49 (wedlug Wulgaty).

2 Por. przypis 86.

® Epistola, 125, 13 (PL 22, 1079 n); tlum. polskie:
t. 3 5. 263.

% Syr 9, 8. .

% Syr 9, 11 (wedlug Wulgaty).

® Syr 9, 3n.

¥ Syr 42, 12n.

" Contra Vigilantium, 15n (PL 23, 351 n).

® Casslanus, Collationes Patrum, lib. 1 ¢ 7
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popchnela go do niegodziwych uScis-
koéw?” 98

Wynika stgd — o czym mowil opat
Mojzesz w Rozmowach ojeéw — ze aby
zachowaé czystoéé serca, ,nalezy szukac
samotnosdci 1 trzeba nam sige nauczyé po-
dejmowat glod postéw, czuwania, utru-
dzenia ciala, nagoéé, nauke oraz inne éwi-
czenia: abySmy mogli w ten sposob uczy-
ni¢ nasze serce nietknietym od wszelkich
szkodliwych namietno$ci i zachowaé je
oraz doj$¢ stopniowo do doskonatej mi-
losci” 99, Dlatego tez stosuje sie w zako-
nach powyzsze praktyki, nie zeby na nich
istotnie polegala doskonalo$é, lecz ze sg
one jakby narzedziami, dzieki ktorym
dochodzi sie do doskonatoéci. Kasjan pi-
sze o tym nieco nizej: ,Totez posty, czu-
wani ia nad Pism agosc

_wania, rozmy$lania nad Pismem, nagosc
1 wyzbycie sie wszelkich dobr nie sg to
oskonalodci, ale narzedzia do doskona-
%ﬁqwr,mﬂmm
zakonnego TZ i :

Vi

Mobglby kto§ zarzucié, ze bez postu, czu-
wan i tym podobnych éwiczenn moze czlo-
wiek osiggnagé doskonalo$é, zwlaszcza ze
o Panu méwiono: ,Przyszedt Syn Czlo-
wieczy jedzge i pijgc” 12, za§ jego ucznio-
wie nie pofecili tak jak uczniowie Jana
i faryzeusze. Odpowiada sig¢ na to w glo-
sie: ,Jan nie pil wina ani sycery, albo-
wiem ten, ktéremu brak mocy naturalnej,
potrzebuje abstynencji. Jednakze Bog.
ktéry moze darowaé grzechy, dlaczegoz
miatby unikaé ucztujacych grzesznikéw,
skoro mégt ich uczynié mocniejszymi od
poszczacych?” 108,  Uczniowie Chrystusa
nie potrzebowali wiec poScié, poniewaz
obecno$é Oblubienca dawala im wiecej
mocy niZ post uczniom Jana. Dlatego Pan
powiada: ,Przyjdg dni, kiedy wezmg im
Oblubiefica i wowezas bedg poscié” 104,
Oto wyjasnienie Zlotoustego do tych sh_’)w:

P i Qu,my_gruaxm.iecueﬂ_
aki dla stabiej wyrobionych, Dla tych
OWIernT, Tzy pragng kontemplowaé

madro$é, post jest czym$ przyjemnym.
Poniewaz jednak uczniowie byli niewyro-
bieni, nie nadszed! jeszcze czas, aby wpro-
wadzaé smutek, dop6ki nie zostang umoc-

(PL 49, 489); ttum. polskie: Jan Kasjan, Roz-
méw dwadzie§eia cztery, t. 1 Poznah 1928
POK t. 6 s. 16.

i Disciplinae finis,

i1 Cassianus, tamze (PL 49, 490); tlum. polskie:
tamze, s. 17.

10 Mt 11, 19.

18 Rabanus, Super Matthaeum, lib. 3 (PL 107,
877).

106 Mt 9, 15.
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nieni, A wige to co sie woéwczas dzialo
[ze Pan nie kazal im po$ci¢], nie wynika-
lo z lakomstwa, ale z Bozej ekonomii” 105,

Ze za$ tego rodzaju éwiczenia pomaga-
ja w unikaniu grzechéw i w osiagnigciu
doskonatosci, wyraZnie stwierdza Apostol:
»Nie dajagc nikomu sposobnosci do zgor-
szenia, aby nie zganiono naszej postugi,
- okazmy sie we wszystkim slugami Boga,
w wielkiej cierpliwo$ci, w utrapieniach,
w potrzebach, w uciskach, w chlostach,
w wiezieniach, w rozruchach, w trudach,
w czuwaniach, w postach, w czystosci” 16,

11. Trzecia droga doskonaloSci, ktora
#olega na wyrzeczeniu sig wilasnej
woll

Zeby osiagnaé doskonalo$é miloscei, trze-
ba koniecznie porzuci¢ nie tylko dobra ze-
wnetrzne, ale w jaki§ sposéb nawet same-
go siebie. Powiada Dionizy, ze milo§¢ Bo-
za wprowadza w ekstaze, to znaczy wzno-
si czlowieka poza samego siebie, nie po-
zwalajge mu do siebie nalezeé, ale do te-
go, ktérego sie kocha 17, Przyklad takiej
postawy dal Apostol na samym sobie:
»Zyle ja, juz nie ja, gdyz zyje we mnie
Chrystus” 198, Swoje zycie uwaza on jakby
nie za swoje, ale za Chrystusowe, wzgar-
dzil bowiem, tym co jego wilasne, i cal-
kowicie przylgnal do Chrystusa.

Stwierdza Apostol, ze réwniez w innych
to sie dokonato: ,,Umarli$cie bowiem i zy-
cie wasze ukryte jest z Chrystusem w
Bogu” 19, 1 jeszcze innych wzywa, aby do
tego dazyli: ,,Za wszystkich umart Chry-
stus, po to aby ci co zyjg, juz nie zyli dla
siebie, lecz dla Tego, ktéry za nich
umarl”’ 19, Pan zag, pouczywszy, ze ,Jefli
kto przychodzi do mnie, a nie ma w nie-
nawiéci swego ojca i matki, i Zony, i dzie-
ci, i braci, i siéstr”, dodal co$ jeszcze wie-
cej: ,nadto i siebie samego, nie moze byé
moim uczniem” 1, Réwniez tego samego
uczyl Pan w slowach: ,,Jeéli kto chce p6jsé
za mng, niech sie zaprze samego siebie,
niech weZmie swé6j krzyz i na$laduje
mnie’ 112,

Zachowywanie tego zbawiennego wyrze-
czenia i milosnej nienawi$ci po czeSei jest
konieczne do zbawienia i wsp6lne wszyst-

% Syuper Matthaeum, hom. 30, 3n (PG 57, 366 n).
i 2 Kor 6, 3—5.

™ De divinis nominibus, 4, 13 (PG 3, T2).

™ Ga 2, 20.

= Kol 3, 3.

" 2 Kor 5, 18.

U opk 14, 26.

"ML 16, 24.
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kim, w ktéorych zbawienie si¢ dokonuje,
po cze$ci za§ stanowi dopelnienie dosko-
naloSci. Jak wynika z wyzej przytoczone-
go Swiadectwa Dionizego, nalezy do isto-
ty Bozej miloéci, aby kochajacy nie pozo-
stal w sobie, ale przebywal w ukocha-
nym, Koniecznie wiec musimy rozréznié,
czym jest wspomniana nienawisé i wyrze-
(':zgnie, stosownie do stopnia miloéci Bo-
zej.

Ot6z jest czym$ koniecznym do zbawie-
nia, aby czlowiek tak milowal Boga, ze w
Nim poklada cel swoich dgzen oraz od-
rzuca wszystko, co miloSci Bozej prze-
ciwne. Wynika stad, Ze nienawi$¢ i wy-
rzeczenie samego siebie jest czym$é ko-
niecznym do zbawienia, jak to stwierdza
Grzegorz: ,Wowczas opuszcza
iebie i siebie sie wyrze jesli iza-
my fego, czym byliSmy w_ dawnym zy-
ciu I staramy sie o to, abySmy w Tow

zyciu mi nas nazywa-

3" . A w innej homilii naucza: ,Wow-

czas prawidlowo nienawidzimy swej du-
szy, gdy nie ulegamy jej cielesnym prag-
nieniom, gdy przelamujemy jej zadze
i odmawiamy jej niskich rozkoszy" 114,
Natomiast jest sprawg doskonalo$ei, ze
czlowiek — ze wzgledu na milosé Bozg —
odrzuca nawet to, czym moglby sie go-
dziwie postugiwaé, aby w ten sposob
z wiekszg godnoécig oddaé sie Bogu. W
tym wiec sensie nienawi§é i wyrzeczenie
sig samego siebie nalezy do doskonalosei.
W tym samym sensie zalecal Pan jako
co$ odnoszacego sie do doskonalo$ci: ,Je-
§li chcesz byé doskonalym, idZ i sprzedaj
wszystko, co masz” %8 — nie zobowigzu-
jac do tego, ale pozostawiajge to wybo-
rowi; tak samo gdy méwil: ,Jeéli kto chce
i$¢ za mng, niech sie zaprze samego sie-
bi_e” us, Ziotousty tak to wyjadnia: ,Pan
nie przymusza. Nie moéwi: Czy chcecie
czy nie chcecie, musicie sie temu pod-
daé” 7, Rowniez kiedy powiedzial: ,Jesli
kto chce przyj$é do mnie, a nie ma w
nienawisci swego ojea” itd. — wkrétce

dodal: .Bo K62 § wos.l chege. lsulpeal
ezg, nie oblicza wpierw Konlecznych
wydatkow, czy ma na wylkonczenie™ T%.
swojej homilii Grzegorz fak to wyjasnia:
»Poniewaz dano wzniosle przykazania, za-
raz dolgczono poréwnanie do wznoszenia

#3 Super Evangelia, hom. 32, 2 (PL 76, 1233);
tlum. polskie: §w, Grzegorz Wielki, Homilie
na Ewangelie, Warszawa 1970 s. 226,

1% Hom. 37, 2 (PL 76, 1276); tlum. polskie: s, 282.

15 Mt 19, 21.

i1e Mt 16, 24.

4 Super Matthaeum, hom, 55, 1 (PG 58, B541).

18 pic 14, 26-—28.
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wzniostej budowli”; a nieco nizej: ,Tych
$rodkow nie mogl mxeé 6w bogacz, ktory
uslyszawszy nakaz opuszczenia wszystkie-
go, odszedl smutny” 1%, Wynika siad, Ze
rada ta w jakis sposéb dotyczy doskona-
tosci.

Najdoskonale] rade te wypelnili me-
czennicy, o ktérych powiedzial Augustyn,
ze ,nikt tak wiele nie daje, jak ci ktorzy
sami siebie dajg” 1, Ci wigc s meczen-
nikami, ktorzy dla Chrystusa znienawi-
dzili fw pewnym sensie}Zycie obecng, wy-
rzekajgc sie samych siebie; gdyz — jak
moéwi Zlotousty — ,kto sie wyrzeka dru-
giego: brata czy siugi, czy kogokolwiek,
ten nie przyzna sie do niego ani mu nie
pomoze, cholby go =zobaczyl zranionego
albo w jakich§ innych cierpieniach; Pan
chce, aby$my w ten wlaénie sposob nie po-
godzili si¢ z wlasnym ciatem, Ze choéby
nam je ubiczowali czy cokolwiek innego
uczynili, nie powinnidmy mu przepuscié.
I nie sadi, ze trzeba nam wyrzec sie sa-
mych siebie do samych tylko stow i znie-
wag. Pan wskazuje, ze trzeba nam wy-
rzec sie samych siebie az do najbardziej
haniebnej $mierci, mianowicie az do
Smierci na krzyzu” 1, Dlatego dodano:
shniech niesie krzyz swaoj” 122,

Totez mowimy, ze jest to najdoskonal-
sze [wypelnienie tej rady], bo meczenni-
cy gardzg dla Boga wlasnym zyciem, ze
wzgledu na ktére cenimy sobie dobra
doczesne i ktorego utrzymanie stawiamy
ponad wszystko, choéby nam przyszlo
wszystko inne porzucié. Czlowiek woli bo-
wiem utracié bogactwa i przyjaciol, a na-
wet popasé w chorobe lub w niewole, niz
zosta¢ pozbawionym 2ycia. Tego dobro-
dziejstwa udzielaja zwyc:ezcy zwyciezo-
nym, ze oszezedzajac im zycie, zachowuja
ich dla siebie jako niewolnikow. Jak to
czytamy w Ksiedze Hioba, méwit o tym
szatan do Pana: ,,Skora za skére. Wszyst-
ko, co czlowiek posiada, odda za dusze
swoja” 12 to znaczy za zachowanie cieles-
nego zycia.

Otoz im wiecej co$ koeham

wolno$é wlasne, woli Dzic:kl nieJ bow1em
czlowiek jest panem innych rzeczy, dzie-
ki niej moze innymi rzeczami sie postugi-

8 Syper Evangelie, hom. 37, 6 (PL 76, 1277n);
tlum. polskie: s. 284.

™ Sermao, 31, 1, 2 (PL 38, '193).

12 Super Matthaeum, hom. 55, 1 (PG 58, 542).

2 Mt 16, 24.

B Hi 2, 4.

W Th 9, 2 (wedlug Wulgaty).
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waé lub ich uzywaé, dzigki niej panuje
réwniez nad wi mi czynami, I tak jak
czlowiek wyrzeka sig bogactw lub zwigza-
nych ze sobg o0sob, jeSli je porzuca, po-
dobnie wyrzeka sie samego siebie, jesli
porzuca wybieranie wedlug wiasnej woli,
dzigki ktéremu jest panem samego siebie.
I przed niczym czlowiek w naturalnym
odruchu bardziej nie ucieka, niz przed
niewolg. Totez nic wiecej czlowiek nie
moze daé drugiemu, z wyjgtkiem wyda-
nia samego siebie na $mieré za niego, jak
odda¢ sie mu w niewole. Potwierdzajg to
stowa, jakie mlodszy Tobiasz wypowie-
dzial do Aniola: ,JeSli oddam ci samego
siebie za niewolnika, jeszcze nie bede
godny twojej opieki” 124,

Niektorzy wyzbywaja sie szczegolnie, ze
wzgledu na Boga, wolno$ci woli i sklada-
jg jaki§ szczegolny $lub, ze beda co§ czy-
nié albo nie czynié, Slub bowiem naklada
na tego, ktéry go podejmuje, jakas ko-
nieczno$é, ze na przyszilo§é nie bedzie mu
wolno tego, co przedtem bylo mu wolno:
Slubujgcy jest zwigzany jakg§ koniecznos-
cig do wykonania tego, co Slubowatl, Czy-
tamy o tym w Psalmie: ,,Oddam Ci $luby
moje, co wargi moje wymowily” 12; row-
niez u Eklezjastesa: ,Jesli cos Slubowa-
le§ Bogu, nie zwlekaj z wypelnieniem;
nie podoba Mu sie bowiem niewierna
i glupia obietnica” 12,

Niektorzy za$§ calkowicie wyrzekaja sie
wolnosci swojej woli, §lubem postuszen-
stwa poddajac sie innym ze wzgledu na
Boga. Szczegodlny przykiad takiego posiu-
szenstwa mamy w Chrystusie, o czym mé-
wi Apostol: ,Jak przez niepostuszenstwo
jednego czlowieka wielu stalo sie grzesz-
nikami, tak przez posluszenstwo jednego
czlowxeka wielu stanie sie sprawiedliwy-
mi” ¥, Postuszenstwo to opisuje Apostol
w Liécie do Filipian: ,,Unizy} samego sie-
bie, ! 2:—tawszy sie postusznym az do $mier-
Cl”

Jego posluszenstwo polegalo na wyrze-
czeniu sie wilasnej woli, dlatego modlit
sie: ,,0jcze maj, je§li to mozliwe, niech
mie ominie ten kielich; wszakze nie jak
ja chce, lecz jak Ty”12; za§ u Jana po-
wiada: ,,Zstgpilem z nieba, nie po to, aby
czyni¢ swojg wole, lecz wolg Tego, kiory
mnie posial” 18, Dal nam w tym przyklad:
tak jak On sam wyrzekl si¢ swojej woli

125 Pg 66 (65), 13 n.
12 Koh 5, 3.

1 Rz 5, 19.

22 ¥lp 2, 8.

120 Mt 26, 39,

% F 8, 38,
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ludzkiej, poddajge ja woli Bozej, zebySmy
rowniez my poddali calkowicie naszg wo-
le Bogu oraz ludziom, ktérzy stojg nad
nami jako studzy Bozy. Pisze o tym Apo-
stol do Hebrajezykow: ,Stuchajcie wa-
szych przelozonych i badZcie im ulegli” 131,

12. Trzy powyisze drogi doskonaloSci
§cisle dotycza stanu zakonnego

Stosownie do potrdjnej drogi doskona-
loéci, mamy w zakonach wspdlny im
wszystkim potréjny $lub: mianowicie §lub
ubostwa, pow$ciggliwoSei oraz postuszen-
stwa az do $mierci. Przez $lub ubodstwa,
zakonnicy, wyrzekajgc sie wszelkiej wilas-
nosci, podejmujq pierwszg droge doskona-
loéci; przez $lub powsciggliwoéei, na za-
wsze wyrzekajgc sie malzenstwa, wchodza
na drugg droge; przez $lub za§ postuszen-
stwa, odrzucajac wlasng wole, podejmujg
oczywiscie droge trzecis.

Poir6jny ten &lub hardzo zgadza sie
z religig 12, Albowiem, jak uczy Augustyn
w O panstwie Bozym, ,religia oznacza nie
jakgkolwiek cze$é, ale cze$é Boga” 1%, Cy-
cero za$ pisze w swojej Retoryce, ze reli-
gia jest to ,oddawanie wyzZszej naturze,
ktéra nazywamy bosks, czci i obrze-
dow" 18, Otéz te cze$é, jaka jest nalezna
samemu tylko Bogu, wyrazamy sklada-
niem ofiary. Ofiare za§ Bogu sklada sie
badZ to z rzeezy zewnmetrznych, jesli ktos
je rozdaje ze wzgledu na Boga, jak to na-
pisano w LiScie do Hebrajezykéw: ,Nie
zapominajcie o dobroczynnoéci i wzajem-
nej uczynnosei, gdyz Bég cieszy sie taki-
mi ofiarami” 1%, Ofiare Bogu sklada sie
réwniez z wlasnego ciala, a to w ten spo-
séb, Ze ci co naleig do Chrystusa, krzyzu-
ja cialo swoje wraz z swoimi wadami
i pozadliwos$ciami, jak o tym pisze Apo-
stol do Galatoéw 138, a réwniez do Razy-
mian: ,,Oddawajcie ciala wasze na ofiare
zywa, Swietg, Bogu przyjemna” 197, Istnie-
je jeszcze trzecia ofiara, najbardziej mi-
la Bogu: jesdli kto§ — zgodnie z Psalmem:
,»Ofiarg Bogu duch skruszony” 188 — ducha
swojego skiada Bogu w ofierze.

Ot6z trzeba wiedzieé — pisze o tym

9 Hbr 13, 17.

2 stowo religio, oprb6cz znaczenia ogblnego
(zwigzanie czlowieka z Bogilem), znaczy réw-
niez: ,,zakon”.

8 De civitate Dei, lib. 10 c. 1, 3 (PL 41, 278);
tlum. polskie: §w. Augustyn, O panstwie Bo-
Zym, t. 1 Warszawa 1977 s. 442, :

% Lib. 2 ¢. 53,

1% Hbr 13, 16.

™ Ga 5, 2.
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Grzegorz w Komentarzu do Ezechiela —
ze ,tym sie r6ini ofiara od calopalenia,
iz kazde calopalenie jest ofiarg, ale nie
kaida ofiara jest calopaleniem. W ofierze
bowiem sklada sie zwykle cze$é zwierze-
cia, w calopaleniu zas — cale zwierze. Je-
$li wiec kto$ slubuje Bogu co$ ze swego,
czego$ za$ nie obejmuje S$lubem, jest to
ofiara; jesli mnatomiast zlozy w Slubie
wszechmoggcemu Bogu wszystko, co po-
siada, ezym 2Zyje i co mysli, jest to calo-
palenie’” 139 Takie wlasnie calopalenie do-
konuje sie przez trzy powyzsze §luby. To-
tez zrozumiate jest, ze tych, ktérzy takie
§luby Bogu skladajg, przez anfonoma-
zje — ze wzgledu na wzniostosé calopa-
lenia — nazywa sie ludimi religijnymi 149,

Zgodnie z nakazem Prawa, jak to wy-
raznie czytamy w Ksiedze Kaptan-
skiej M1 ofiare trzeba bylo zlozyé jako
ofiare za grzechy. Totez kiedy Psalm po-
wiada: ,,W sercach swoich rozwazcie i na
lozach placzeie ze skruchy”, natychmiast
wzmiankuje o zado$€éuczynieniu: ,ZléZcie
ofiarg sprawiedliwogei” 142, | To znaczy —
wyjasnia glosa — po placzu pokuty, czyn-
cie dziela sprawiedliwo$ci” 143, Gdyz tak
jak catopalenie jest ofiarg doskonals, po-
dobnie czlowiek doskonale zadodéczyni
Bogu, skladajge Mu calopalenie z rzeczy
zewnetrznych, z wlasnego ciala oraz
z wiasnego ducha.

Wynika stgd, ze stan zakonny nie tyl-
ko umozliwia doskonalg miloéé, ale row-
nieZ doskonaly pokute. Totez nie ma tak
ciezkich grzechéw, za ktére mozna bylo-
by czlowiekowi nalozyé jako zadoSéuczy-
nienie wstapienie do zakonu. Dlatego Zo-
nobéjey Astulfowi — o czym czytamy w
Dekrecie (XXXIII ¢. 2 ¢. Admonet) — ra-
dzono, aby wstapil do klasztoru, gdyz to
bedzie lepsze i latwiejsze, w przeciwnym
bowiem razie otrzyma wyjatkowo ostra
pokute.

Wéréd trzech wspomnianych $lubéw za-

konnych najwazniejszy jest Tu-
szehstwa: Wieie Tacji na to wskazuje. Po

pierwsze, przez $lub postuszenstwa czlo-
wiek ofiaruje Bogu wilasng wole, podczas
gdy przez $lub powsciggliwo$ci sklada Mu
ofiare z wlasnego ciala, za§ przez $lub

o Rz 12, 1.

138 pPg 51 (50), 19.

189 Syper Ezechielem, lib. 2 hom. 8, 18 (PL 176,
1037).

10 Religiosus — czlowiek religijny; ale réwniez:
»zakonnik”. Antonomazji tej jezyk polskl
nie zna.

% Kpt 46,

%2 Ps 4, 5n.

14 pPetrus Lombardus, Glossa (PL 191, 87).
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ubbstwa — z rzeczy zewnetrznych., Tak
wiec jak wéréd débr czlowieka cialo jest
wazniejsze od rzeczy zewmetrznych, a du-
sza od ciala, podobnie $lub powsciggli-
wosei stoi mad $lubem ubdstwa, za$ Slub
postuszenstwa przewyzsza je oba.

Po wtbre, poniewaz swojg wolg czlo-
wiek postuguje sie zar6wmno rzeczami ze-
wnetrznymi, jak wilasnym cialem: totez
- kto oddal swojg wolg, mozna uznaé, Ze
wszystko oddal. Slub postuszenstwa jest
wiec bardziej powszechny mniz Slub ubo6-
stwa i powsciggliwosci, i w jakim§ stop-
niu je oba zawiera. Warto tu przypo-
mnieé, ze Samuel stawial postuszenstwo

ponad wszelkie ofiary: ,Lepsze jest po-

shuszenstwo niz ofiary” 14,

13. Przeciw bledowi tych, co waia sig
pomniejszaé zasluge posluszenstwa
eoraz Slubow 145

Ot6z diabel, zazdroszczgc ludziom do-
skonalo$ci, wzbudzit réznych proéinostow-
nych i buntowniczych nauczycieli, aby
zwalezali opisane tu drogi doskonalosSci.
Pierwszg droge doskonalosci zwalczal Wi-
gilancjusz, przeciwko ktéremu pisal Hie-
ronim: ,,Na jego twierdzenie, ze lepiej jest
pozostaé przy posiadlosciach i powoli
rozdawaé ich owoce, odpowiadam nie ja,
ale Bo6g: «Jesli chcesz byé doskonaly,
idZ, sprzedaj wszystko co masz i rozdaj
ubogim, potem przyjdz i pb6éjdi za
mng» 46, Temu kto chce byé doskonaly,
méwimy, aby tak jak apostolowie opus-
cil ojca, 16dZz i sieci. To co ty wychwa-
lasz, jest drugim stopniem albo trzecim;
my cenimy go réwniez byleby to co
pierwsze stawiaé przed drugim i ftrze-
eim” 17, Aby wykluczyé ten bigd, ksiega
O kojcielnych dogmatach ustala: , Dobrze
jest tak zarzadzaé swoim majgtkiem, aby
udzielaé z niego ubogim; lepiej jest, w za-
miarze nasladowania Pana, rozdaé od ra-
zu i uwolnié sie od trosk, aby cierpieé
niedostatek razem z Chrystusem” 148,

Drugg droge doskonalo$ci zwalezal Jo-
winian, stawiajgc na réwni malzenstwo
oraz dziewictwo. Z jego bledem rozpra-
wit sie calkowicie blogoslawiony Hiero-

% 1 Sm 15, 22.

s vott.

1o Mt 19, 21.

17 Contra Vigilantium, 14 (PL 23, 350n),

18 Gennadius, De ecclesiasticis dogmatis, 38 (PL
42, 1219).

¥ Aversus Jovinianum (PL 23, 211—338).

1% Retractationes, lib. 2 c. 22 (PL :2, 639); titum.
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nim 4, O bledzie tym wspomina réwniez
Augustyn w swoich Sprostowaniach: ,He-
rezja Jowiniana, rdwnajgca zastuge Swie-
tego dziewictwa ze skromnosScig malzen-
skg, byla tak silna w miescie Rzymie, Ze
niektére zakonnice, co do ktérych skrom-
no$ci dotychczas nie bylo najmniejszego
podejrzenia, zostaly popchnigte do mal-
zenstwa. Kogciél swiety opieral sie temu
dziwactwu bardzo wiernie i meznie” 159,
Ksiega O koscielnych dogmatach pisze na
ten temat: ,,Zréwnywaé posSwiecone Bogu
dziewictwo z malzenstwem albo glosié, ie
karcié z milosci cialo i powstrzymywaé
sie od wina lub od miesa w ogodle nie
przysparza zastugi, nie jest godne chrzes-
cijanina, tylko Jowiniana” 151,

Diabetl nie zadowolil sie jednak dawny-
mi zasadami 1 w naszych czasach wzbu-
dzil przeciwnikow &lubu _posluszensiwa,
a_wraz z nim_pozostalych Slubow, KTOTZy
wierdzg, ze bardziej chwalebng rzeczg
jest peinié czyny cnotliwe bez $lubu i nie
z postluszenstwa, niz kiedy czlowiek jest
do tego zobowigzany $lubem Ilub postu-
szenstwem. O niektérych moéwi sig, ze po-
padli w tak wielkie szalenstwo, iz glo-
szg, jakoby mozna bylo, nie narazajgc sie
na utrate zbawienia, nie wypemié Slubu,
ze sie wstgpi do zakonu 152, Blgd ten uza-
sadniajg jakimi$ pustymi i niepowaznymi

argumentami.
Twierdzg oni, ze co§ jest tym bardziej
odne pochwatl ym bardziej zasiugu-
ce oW ; natomiast

im wiecej co$ sie musi wypelnié, tym
mniej jest to dobrowolne: wydaje sie wigc

bardziej aly i wiecej zastu- U
gujace pelié cz cnotl] Snego [—
wyboru, bez koniecznosci, jaka lgczy sie D

Ze Slubem IUb posiuszenstwem, niz jesdli~)

jest sie do te
$lubu lub postuszenstwa.

Podobno odwotujg sie tutaj do stow
Prospera: , PowSciggliwo$é lub post trzeba
nam zachowywaé, nie tak jakbySmy byli
poddani koniecznodci: rzecz dobrowolng
czyniliby§my bowiem woéwezas nie z po-
boznosci, ale z przymusu” 153,

Mogliby ponadto powolaé sie na slowa
Apostola: ,Kazdy niech przeto przezna-
czy tyle, ile mu nakazuje jego serce, nie
zalujge i nie czujgc sie przymuszonym,

Szonym na mocy

polskie: §w. Augustyn, O nauce chrzescijari-
skiej — Sprostowania, Warszawa 1979 s. 261.

151 Gennadius, De ecclesiasticls dogmatis, 35 (PL
42, 1219).

122 W kazdym razie, Gerard z Abbeville — jak
twierdzi wydawca tekstu, H.F. Dondaine —
takiej tezy nie glosil.

133 Julian Pomeriusz (Pseudo-Prosper), De vita
contemplativa, lib., 2 c, 24, 1 (PL 59, 470).
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albowiem, radosnego dawce miluje
Bog" 154,

Trzeba wiec wyraZnie wykazaé falszy-
wos¢é ich twierdzen oraz rozbié ich nie-
powazne argumenty.

Otoz zeby wykazaé falszywosé tego ble-
du, przytoczmy najpierw slowa Psalmu:
»okiladajeie Sluby i wypelniajeie je dla
Pana Boga waszego” 1%, Slowa te opatrzo-
no nastepujgca glosg: ,Czym innym s3
S§luby skiladane Bogu powszechnie, bez
ktérych nie mozna dostgpié zbawienia, ta-
kie jak Slubowanie wiary podczas chrztu
itp., ktére powinniémy wypelnié, nawet
jesli tego nie obiecujemy: i takie $luby
nakazano wszystkim w slowach «Skladaj-
cie Sluby i wypelniajcie je». Czym innym
sg Sluby $ciste skladane przez niektérych,
takie jak czystosé¢, dziewictwo itp. Pan
zaprasza nas do zlozenia takich $lubdw,
nie nakazujgc nam $lubowaé, nakazuje
jednak sluby wypelnié: o ile doradza sie
woli zlozenie $lubéw, to po ich zlozeniu
zgda sie bezwzglednie ich wypelnienia” 156,
Slub wiec w jakiej$ mierze podpada pod
przykazanie, w jakiej§ mierze pod rade;
z jednego zas$ i drugiego wynika w spo-
séb konieczny, ze lepiej jest czynié jakie§
dobro, gdy sie je slubowalo, niz bez $lubu.

Jest bowiem rzeczg oczywista, ze to co
jest konieczne do zbawienia, wszyscy po-
winni wypeilniaé na mocy Bozego przyka-
zania; i nie godzi sie nawet pomysleé, ze-
by Bog jakie$ przykazanie dawalt na proéi-
no. Ot6z celem kazdego przykazania jest
milodé, jak mdwi Apostol w Pierwszym
Liscie do Tymoteusza 157, Prbézne wiec by-
loby przykazanie, nakazujace co§ czynié,
gdyby czynié to nie bylo dzielem wigk-
szej milodei niz tego nie czynié. Oté6z ma-
my przykazanie, ktére nam nakazuje nie
tylko wierzyé albo nie krasé, ale wiecej:
$§lubowaé jedno i drugie. W{%@,

) nTva $lubu oraz nie kraéé na mocy Slubu

jest bardzie] dzielem miloscl

4

jest takze
bardziej chwalebne i zastugujgce: bardziej
wigc jest chwalebne i zaslugujgce czynié
co$ na mocy $lubu niz bez $lubu.
Ponadto, otrzymalismy rade nie tylko co
do zachowania dziewictwa lub czystosei,
ale réwniez co do zlozenia $lubu, jak wy-
nika z przytoczonej wyzej glosy. Ot6z ra-
da odnosi sie zawsze do lepszego dobra,
jak to juz powiedziano 1%8: lepiej wiec za-
chowaé dziewictwo na mocy $lubu niz bez
§lubu, To samo dotyczy innych rad.

% 2 Kor 9, 7.

1% Ps 76 (73) 12.

18 pPetrus Lombardus,
1 Tym 1, 5.

Glossa (PL 191, 708 n).
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Nastepnie, wéréd innych dobrych czy-
noéw szczegdlnie zaleca sie zachowanie
dziewictwa. Sam Pan do niego zaprasza:
»Kto moze pojgé, niech pojmuje” ¥, Otoz
dziewictwo staje si¢ godne zalecenia do-
piero na mocy sSlubu. Augustyn w ksigdze
O dziewictwie powiada: ,Nie dlatego
dziewictwo jest godne czci, ze jest dzie-
wictwem, ale dlatego Ze jest Bogu ziozo-
ne w ofierze, Zze swubuje je i zachowuje
piyngca 2z poboznosci powsciggliwose”,
Oraz nizej: ,Nie wyslawiamy dziewie,
dlalego ze sg dziewicami, ale ze sg dzie-
wicami oddanymi Bogu w poboznej po-
wsciggliwosei” 180, Daleko wigc bardziej
inne czyny zyskujg na chwalebnosci, jesli
przez slub odda¢ je Bogu.

Nastepnie, kazde dobro skonczone zy-
skuje na tym, jesli do niego doigczyé in-
ne dobro. Otéz sama obietnica dobra nie-
wglpliwie jest jakim$ dobrem; rowniez
jesli ktos cziowiekowi co$ obiecuje, to
wydaje sie, jakby juz jakiego$ dobra
udzielil: wia$nie dlatego ci, ktorym obie-
cano, okazujg wdzieczno$é, Slub zas jest
obietnicg ziozong Bogu, jak to wynika ze
slow: ,Jeslis Slubowal co Bogu, nie zwle-
kaj z wypelnieniem, niewierna bowiem
i glupia obietnica Jemu sie nie podo-
ba” 154, Lepiej jest wiec uczynié co§ i slu-
bowa¢, niz po prostu uczynié to bez slubu,

Wreszcie, im wiecej kto$ daje drugie-
mu, tym wigcej sobie u niego zasiuguje.
Kto czyni co$ bez $lubu, daje tylko to, co
czyni ze wzgledu na milo$é do niego. Kto
za§ nie tylko czyni, ale ponadio slubuje,
daje nie tylko to, co czyni, ale réwniez
swojg zdolnos¢ czynienia: sprawia bo-
wiem, ze nie moze nie czynié tego, czego
przedtem mog! godziwie nie czynié. Wigk-
sza jest wiec zastuga u Boga, jesli sie czy-
ni co$ na podstawie $lubu, niz jesli sie to
samo czyni bez $lubu.

Ponadio, chwala dobrego czynu jest po-
wiekszona przez to, ze wola jest utwier-
dzona w dobrym, podobnie jak wina sta-
je sie ciezsza, je$§li wola upiera sie przy
zlym. Otoz jest oczywiste, ze ten, kto co$
$§lubuje, umacnia swoja wole w tym, co
$lubuje; kiedy wiec wypelnia, co S$lubo-
wal, czyn jego plynie z woli utwierdzo-
nej. Jak wiec wina jest ciezsza, ki

ktos ni zlo z moc tanowienia,
jest to bowiem grzech przewrotnoSci

zwicksza sie zasluga, jesli § -
br z to §l

Nastepnie, czyn jest godz'ien tym wiek-

% por. rozdziat 7.

150 Mt 19, 12.

% De sancta virginitate, c. 8 1 11 (PL 40, 400 n).
1 Koh 5, 3. '
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szej chwaly, od im wznioédlejszej wyply-
wa cnoty. Ot6z zdarza si¢ niekiedy, ze akt
nizszej cnoty jest nakazany przez cnotg
wyiZszg, na przyklad jesli kto§ czyn spra-
wiedliwos$ci spelnia z miloSei; duzo lepiej
jest wiec spelniaé czyn cnoty nizszej z na-
kazu cnoty wyzszej, tak jak lepiej jest,
jesli czyn sprawiedliwosci dokonywany
jest z milo§ci. Otoz jest oczywiste, ze po-
szczegoOlne dobra, jakie czynimy, nalezg
do roznych cnot nizszych, na przyklad po-
szczenie nalezy do wstrzemiezliwosci, po-
wéciggliwost ciala — do czystodei itd.
Slub za$ stanowi czysty akt kultu Boze-
go, co do ktérego nikt nie watpi, Ze jest
czym$ wzniodlejszym niz wstrzemiezliwo$é
lub czysto$é, albo im podobna cnota:
czym$ wigkszym jest bowiem czci¢ Boga,
niz wilasciwie sie zachowywaé wobec bliz-
niego lub wobec samego siebie. A wiec
czyn wstrzemieZliwosci albo czystosci, al-
bo jakiejkolwiek innej cnoty nizszej od
religijnodci, jest godzien wigkszej chwaly,
jedli sie go spelnia na podstawie $§lubu.

Potwierdzajg to rowniez pobozne wysil-
ki Kosciola, ktéry zaprasza ludzi do skla-
dania $lubdw, i tym ktorzy slubujg pojéé
na pomoc Ziemi Swietej albo gdzie in-
dziej dla obrony Kosciola, udziela odpu-
stow i przywilejow. Ko$ciél za§ nie za-
checalby do skladania $lubow, gdyby le-
piej bylo pelni¢ dobre czyny bez §lubu;
byloby to bowiem sprzeczne z nawolywa-
niem Apostola:

. Ubiegajcie si lepsze
dary” 182, Totez gdyby lepiej bylo speliaé

obre czyn ubu osciol nie zapra-
§za§by do élu:éowa.ﬁ, ale wrecz Eﬂﬁ'EE
odwodzil, czy to przez zakaz, czv tez przez

odradzanie. Ponadio, poniewaz jest zamia-

Tem ¥ouftlola wprowadzaé wiernych na
wyzszy stopiefi doskonalo$ci, Kosciol

uwalniatby wszystkich od $lubéw, jakie
zlozyli, aby w ten sposéb ich dobre czyny
staly sie bardziej godne chwaly. Poniewaz
stanowisko takie w sposéb oczywisty
sprzeciwia sie temu, co Kosciol powszech-
nie utrzymuje i sgdzi, nalezy wiec je od-
rzucié jako heretyckie.

Na zarzuty za$, jakie przytaczajg w
swojej obronie, latwo podaé wiele odpo-
wiedzi. Po plerwsze, ich twierdzenie, ja-
koby dobry czyn byl mniej dobrowolny,
jesli sie go podjelo, aby wypelniaé §lub,
nig jest prawdziwe powszechnie ani we
wszystkim. Wielu jest bowiem takich, kt6-
rzy tak ochoczo wypelniajg to co $lubo-
wali, Ze nawet gdyby nie s$lubowali, to

1 1 Kor 12, 31.
™ Episiola, 125, 15 (PL, 22, 1080 n); tlum. polskie:
t. 3 8 284 n.,
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nie tylko czyniliby to samo, ale podjgliby
Slubowanie.

Po wiére, zdarza sie, ze jakis dobry
czyn, jaki kto§ speinia na mocy slubu lub
posiuszensiwa, nie jest wprost dobrowol-
ny, bo speinia sie go jedynie dlatego, ze
tego koniecznie domaga si¢ Slub lub po-
stuszensiwo, ktorych si¢ nie chce przekro-
czy¢: jesSli tak czyni, to nawet wowczas
jego czyn jest bardziej godny chwaly
i wigcej zaslugujgcy, niz gdyby ochoczg
wolg czynil to bez slubu. Chotby bowiem
nie miat ochoczej woli, zeby to czynié, na
przykiad pos$ci¢, ma jednak ochoczg wolg,
Zeby wypelni¢ slub lub okazaé posiuszen-
stwo: a to jest bardziej godne chwaly
i wigce] zaslugujgce niz post; totez taki
wigcej zastuguje, niZz ten, ktoéry posci
z wiasnej woli, Wole zas wypeinienia slu-
bu albo okazania posluszensiwa uwaza sie
za tym bardziej ochoczg, im bardziej to
co kio$ czyni ze wzgledu na posiuszen-
stwo lub $lub, sprzeciwia sie woli samej
w sobie. Tolez Hieronim pisze do mnicha
Rusiyka: ,Podajgc ci te wszystkie przy-
kilady, zmierzam do tego celu, aby cie po-
uczy¢, Ze nie powiniene$ polegaé na wias-
nej woli”; a nieco dalej: ,aby§ nie czy-
nit tego, co chcesz, aby$§ jadl te, co ci
kazg, aby$ posiadal to, co otrzymasz, abys
ubieral sig w to, co dostaniesz, wykony-
wal zadang ci prace, by$ podlegal ternu,
komu nie chcesz, by$ zmeczony kladi sig
na poslaniu i drzemal przechadzajac sie,
by$ jeszcze nie dospawszy, zmuszony byt
wsiawag” 163,

Wynika stgd, ze stanowi to o zastudze
dobrego czynu, ze kto$ czyni lub znosi dla
Boga takie rzeczy, kiérych nie chce dla
nich samych; gdyz wola milowania Boga
jest wigcej ochocza, im bardzie] 10 €0 TZy—

nimy albo znosimy dla Niego, sprzeciwia

5l nasze] woll, Totez szczegolnie wysta-

wiamy takich mgcezennikow, ktérzy ze
wzgledu na milo§é Boga znies§li wiele
utrapiefi przeciwnych woli ludzkiej. Taki
byl Eleazar, ktory torturowany powie-
dzial: ,Cierpie okrutne bole§ci ciala, du-
sza jednak — ze wzgledu na bojazn Two-
ja — znosi je ochoczo” 184,

Po trzecie, zdarza sie réwniez, ze ktos
nie zachowa samej woli wypelnienia slu-
bu lub posiuszenstwa: taki jest oczywiscie
u Boga niszezycielem $lubu i falszerzem
posluszenstwa, Bog jest bowiem sedzig
serc. JeSli jednak wypelnia, co Slubowal
albo co mu nakazano, jedynie <z ludzkiej

1% 2 Mch 6, 30.
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bojazni albo wstydu, nie przynosi mu to
zastugi u Boga, gdyz nie czyni tego z wo-
la podobania si¢ Jemu, ale zmuszony
ludzka koniecznoscia; taki jednakze nie
é§lubowal na prézno, jesli s§lubowal z mi-
loéci, wiecej mu bowiem zaslugi przynie-
sie §lubowanie niz innemu prosty post:
bo zostanie mu przywrocona zastuga, jesli
pozaluje przewrotnosci.

Tutaj réwniez zawiera sie odpowiedZ na
przytoczone autorytety, modéwigce o ludz-
kiej koniecznosci, je$§li mianowicie kto$
ze wstydu albo ludzkiej bojazni wypelnia
to, co przysiggl lub $lubowal. Autorytety
te moéwiag bowiem o konieczno$ci, ktorej
celem jest miloéé Boza, mianowicie gdy
ktoé czyni albo znosi co$, czego skadingd
by nie chcial, aby wypelni¢ wole Bozj.
Wynika to jasno ze sléw Apostola, ktory
powiada: ,bez smutku i bez przymusu” 185;

znosi_smutek albo go zmniejsza. Wynika
fo rowniez jasno ze sléw Prospera: ,,abys-
my z pobozno$ci, a nie z przymusu, czy-
nili rzecz dobrowolng” 1%%; konieczno$é bo-
wiem, jaka plynie z Bozej milodci, nie
zmniejsza poboznoéci, ale jg zwieksza.
Ze taka koniecznoé¢ nalezy wychwalaé
i jej pozadaé, wynika to jasno z listu
Augustyna do Armentariusza i Pauliny:
»Poniewaz juz zlozyle§ §lub, juz sie zobo-
wigzale$, nie godzi ci sie postepowaé ina-
czej. Zanim sig stale§ wieZniem $lubu, by-
lo ci wolno pozostaé nizej, jakkolwiek
marna to wolnoéé, w ktérej nie musi sie
czynié tego, co pozyteczne. Teraz jednak,
kiedy przysiega twoja trwa u Boga, nie
zapraszam cie do pelnienia wielkiej spra-
wiedliwo$ci” — chodzi tu o powiciagli-
wosé, ktérg $lubowal, jak to wynika
z pilerwszej czeSci listu — ,ale przestrze-
gam cie przed wielka niegodziwofcia. Je-
§li bowiem nie wypelnisz co §lubowale§,
nie bedziesz taki, jaki bylby$, gdyby$ nie
S$lubowal: wéwezas bowiem bylby$ mniej-
szy, ale nie gorszy; teraz za$ bylby$ o tyle
bardziej nieszezesny, gdyby§—niech cie
Bég od tego zachowa — okazal sie wiaro-
lomny wobec Boga, im bardziej bedziesz
blogostawiony, jesli §lub wypelnisz. I nie
trzeba, aby$ z tego wzgledu zalowal zlo-
zonego $lubu; raczej ciesz sie, ze juz nie
godzi ci sie tego, co ze szkodg twojg —
bylo ci dozwolone. Przystap wigc bez bo-
jazni i slowa wypelij czynami; Ten Kto-
ry ci podpowiedzial zlozenie S$lubdw, be-
dzie cie wspomagal. Szczefliwa to ko-

1% 2 Kor 9, 7.
i Por, przypls 153.
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nieczno§é ktéra przymusza do tego, co
epsze” 167,

Ze stow tych jasno wynika réwniez to,
ze bledny jest poglad, jakoby nie bylo
obowigzku wypelnienia $lubu wstgpienia
do zakonu.

14. Doskonalo$é mileSei bliZniego
konieczna do zbawienia

Rozwazywszy doskonalo§é milosci, jaka
odnosi sie do Boga, nalezy rozwazyé do-
skonalo§é miloéci w odniesieniu do bliz-
niego.

Zauwazmy, ze milosé blizniego, podob-
nie jak milo$é Boga, ma wiele stopni do-
skonatosci. Jest bowiem doskonalo$é nie-
zbedna do uzyskania zbawienia, ktora
podpada pod konieczno§é przykazania;
jest rowniez doskonalo$§é bardziej obfitu-
jaca, ktora podpada pod rade.

Doskonalto§¢é mitosci bliZniego, jaka jest
konieczna do zbawienia, jest okreslona
przez sam sposob milowania, przepisany
nam w przykazaniu o miloéci bliZniego,
ktore powiada: , Bedziesz milowal bliZnie-
go swego jak samego siebie”. Poniewaz
Bog jest dobrem powszechnym istniejg-
cym ponad nami, doskonalo§é mitoéei Bo-
zej domaga sie zwrocenia w jakim$ stop-
niu ku Bogu calego serca ludzkiego, jak
to mowiliSmy wyzej; totez stopien Boiej
mitosci slusznie wyrazony jest w stowach:
»Bedziesz milowal Pana Boga swego z ca-
lego serca swego”. N bli: dnak_nie,
est do hn, tniejgcym po-
ale dobrem szczegdélowym po-

e okre

stawionym
nam, a kochali )
serca, ale iebie sam

Stad wynikaja frzy cechy milodeci bliz-
niego. Po pierwsze, ma to byé milosé
prawdziwa. Poniewaz do istoty milosci,
jak sie wydaje, nalezy to, zeby cheieé
dobra dla tego, kogo sie kocha, jest zatem
rzecza oczywista, ze dynamizm milogei 108
zwraca sie w dwéch kierunkach: ku fe-
mu, komu zyezy sie dobra, oraz ku dobru,
Jakiego mu sie Zzyezy. 1 chociaz jedno
i drugie nazywa sie mito$cig, przeciez ten
jest prawdziwie kochany, ktéremu ktoé
zyczy dobra; o dobru za$, ktoérego komus
sie zyczy, tylko ubocznie méwi sig, Ze jest
kochane, o ile nastepczo podpada pod akt
mitoéci. Przeciez nie wypada powiedzieé,
ze $eiSle i prawdziwie kochamy co$, co
pragniemy zniszezyé; tymczasem wiele
débr, kiedy ich uzywamy, ulega zniszcze-

11 Epistola, 127, 8 (PL 33, 48T).
18 Motus amoris,
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niu, na przyklad wino, gdy sie je pije,
albo kon, gdy sie go bierze na wojne:
jasne wiec, ze jesli pragniemy wzigé ja-
kies rzeczy na swoj uzytek, prawdziwie
i $ciSle kochamy samych siebie, o rze-
czach za$§ tylko ubocznie i jakby przez
naduzycie powiadamy, 2ze je kochamy.
Otéz jest oczywiste, Zze kazdy z natury
kocha prawdziwie samego siebie w ten
sposGb, ze pragnie dla siebie dobra, mia-
nowicie szczescia, cnoty, wiedzy oraz tego
co jest potrzebne do podtrzymywania zy-
cia; kiedy zas$ kto§ bierze cokolwiek do
swego uzytku, nie kocha tego prawdzi-
wie, lecz raczej kocha samego siebie.

Oto6z jak rbézne rzeczy bierzemy na swoj
uzytek, tak rowniez i samych ludzi. Jesli
wiec tylko w tym stopniu kochamy bliZ-
nich, w jakim mozemy ich uzyé, jest rze-
czg jasng, ze ani ich nie kochamy praw-
dziwie, ani tez nie kochamy ich jak sa-
mych siebie. Takie sz przyjainie ze
wzgledu na interes oraz przyjemno$é: kto
bowiem kocha kogo$ dla swojej korzysci
lub przyjemno$ci, mozna go przekonaé, ze
kocha samego siebie, dla siebie bowiem
szuka przyjemnosci lub korzy$ci z drugie-
g0, a nie dla niego: kocha go tak, jak sie
kocha wino albo konia, ktéorych nie ko-
chamy jak samych siebie ani nie zyczy-
my im dobra, lecz raczej pragniemy, zeby
te dobra istnialy dla nas.

Po pierwsze wiec, przykazanie, aby
cz_lowiek kochat bliZniego jak samego sie-
bie, wskazuje na prawde milowania, kté-
ra koniecznie musi cechowaé mitosé. Al-
powiem »milo§é plynie z dobrego serca
i z czystego sumienia, i z wiary nieobtud-
nej” 1 jak powiada Apostol, Dlatego ,,mi-
105¢ nie szuka swego” 17, lecz Zyczy dobra
tym, ktérych kocha; i samego siebie sta-
wia Apostol za przyklad takiej postawy:
whie szukajac, co jest korzystne dla mnie,
lecz dla wielu, aby byli zbawieni” 111,

Po wtére, wynika dla nas z powyzszego,
ze milo$§¢é ma byé sprawiedliwa i sluszna.
Jest za§ miloéé sprawiedliwa i shuszna,
Jeél_i dobro wigksze stawia sie ponad
mniejsze. Jasne za$, ze wSroéd wszystkich
dobr ludzkich szezegdlne miejsce zajmuje
dobro duszy, nastepnie dobro ciala, na
koficu za$§ dobro, jakie tkwi w rzeczach
zewnetrznych. Totez widzimy, Ze ten wlas-
nie porzadek milowania samego siebie jest
czlowiekowi wszczepiony z natury: nie ma
przeciez takiego, kto nie wolalby utraci¢
oka ciala niz uZywania rozumu, ktéry jest
okiem duszy. Podobnie, Zeby obronié lub

%1 Tm 1, 5.
w1 Kor 13, 5.
71 1 Kor 10, 33.
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zachowaé zycie cielesne, odda czlowiek
wszystkie dobra zewngtrzne, jak czytamy
u Hioba: ,,Skoéra za skore. Wszystko co
czlowiek posiada, odda za zycie swoje” 172

I ten naturalny porzgdek milowania sa-
mego siebie rzadko kiedy albo wecale nie
bywa naruszany w zakresie débr natural-
nych, z ktérych zaczerpneliSmy powyisze
przyklady; zdarzaja sie jednak tacy, kto-
rzy w zakresie dobr wyzszych wypaczajg
porzadek milowania, jesli na przyklad dla
zdrowia albo dla rozkoszy ciala odrzuca-
ija — a jest ich wielu — dobro cnoty albo
wiedzy. Albo dla osiggnecia doébr ze-
wnetrznych wystawiajg swe cialo na nie-
bezpieczenstwa badz nadmierne trudy: ich
milo§é nie jest sluszna, Powiem wiegcej,
tacy nie kochaja prawdziwie samych sie-
bie. Wydaje sie bowiem, ze to najbardziej
stanowi kazdego, co jest w nim szczegdl-
ne; w ten sposéb o czyms$, co czynig
przywédcy panstw powiadamy, ze czyni
to panstwo. Ot6z jasne jest, ze tym co
szczegblne w czlowieku jest dusza; w du-
szy za§ — umyst czyli intelekt. Kto wiec
gardzi dobrem duszy rozumnej i lgnie do
‘dobr ciala albo duszy zmysiowe], to oczy-

Wwiscie nie kocha prawdziwie samego sie-
bie; mowi o t alm: Kt lfa nie-
0dzIWos¢, ma ispawisci dusze swo-

JiKiedy wiee przykazuje sie komu$§, aby
kochal blizniego jak samego siebie, tym
samym ustanawia sie prawo§¢ w milo-
waniu bliZniego; przykazuje mu sie mia-
nowicie, aby w tym porzadku zyczyl
dbébr bliZniemu, w jakim winien ich Zy-
czyé samemu sobie: a wiec najpierw dobr
duchowych, nastepnie cielesnych oraz
tych ktére znajduja sie w rzeczach ze-
wnetrznych, Je§li za§ kto§ zyczy bliZnie-
mu débr zewnetrznych ze szkoda dla je-
go zdrowia cielesnego albo zyczy dobr cie-
lesnych przeciwnych zdrowiu duszy, nie
kocha go jak samego siebie.

Po trzecie, z powyiszego wynika, ze mi-
lo§¢é bliZniego ma byé $Swieta. Swietym
bowiem nazywa sie to, co jest skierowa-
ne ku Bogu; w ten sposéb oltarz nazy-
wamy $wietym, bo jest oddany Bogu, tak
samo inne rzeczy przeznaczone na shluzbe
Bozg. Jefli zas ktos kocha bliZniego jak
samego siebie, wynika stad, ze sg w ja-
kiej§ wzajemnej wspélnocie; kiedy bo-
wiem jakie§ dwie rzeczy zespolg sie ra-
zem, sa jakby czym$ jednym i kazda
z nich ma sie do drugiej jak do samej
siebie.

1 Hi 2, 4.
‘3 Ps 11 (10), 5.
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Otoz dwie osoby zespalajg sie roznora-
ko. Niektorzy bowiem zespalajg sig z racji
cielesnego urodzenia, jako ci ktoérzy uro-
dzili sig z tych samych rodzicow; inni ze-
spalajg sie przez wzglad na powinowac-
two cywilne, jako obywatele tego samego
miasta, poddani tego samego ksigcia
i podlegli tym samym prawom; kazdy za-
wod albo zajecie powoduje jakie§ zespole-
nie lub wspdélnote, w ten sposéb towarzy-
szami staja sie kupcy, zoinierze, rzemiesl-
nicy ilp. Taka mitos¢ bliZnich moze by¢
czeigodna 1 prawa, lecz nie mozna jej
z tego powodu nazwac¢ Swiegtg, lecz dopie-
ro z tego powodu, Ze milosé bliZniego
zwrocona jest ku Bogu. Jak bowiem oby-
wateli jednego miasta to zespala, ze sg
poddanymi jednego ksiecia i rzgdzg sie je-
go prawem, tak wszystkich ludzi, o ile
z natury daza do szczeicia ostatecznego,
zespala ogolnie zwrocenie ku Bogu jako
ku najwyzszemu wiadcy wszystkich i Zro-
dlu szezescia oraz prawodawcy wszelkiej
sprawiedliwoéci.

Trzeba za§ pamietaé, ze dobro wspdlne
jest wazZniejsze, w $wietle prawego rozu-
mu, od dobra wiasnego; totez poszczeg6l-
na czgéé, z jakiego§ naturalnego popedu,
zwraca sie ku dobru calodci: dlatego
wiasnie wystawiamy reke na uderzenie,
aby zachowat¢ serce albo glowe, od kto-
rych zalezy cale Zycie czlowieka. Otoz we
wspolnocie, ktéra zespala wszystkich lu-
dzi w tym celu, jakim jest szezeécie osta-
teczne, kazdy czlowiek jest jakby czes-
cig; dobrem za§ wspolnym calodei jest
sam BoOg, w ktérym lezy ostateczne szcze$-
cie wszystkich. Totez kazdy, zgodnie
Zz prawym rozumem oraz naturalnym po-
pedem, zwraca samego siebie ku Bogu,
tak jak cze$¢ zwraca sig ku dobru calos-
ci: dzieje sie to przez milosé, ktorg czlo-
wiek kocha samego siebie ze wzgledu na
Boga. Kiedy wi jez bliZzniego

a

kocha ze wzgledu na Boga, kocha go jak
SIebie same, i dzieki temu sa ilos¢
sﬁaJe sie Eﬁiété. Totez czy{amy w Liscie
anowym: ,To przykazanie mamy od Bo-
ga, aby kto kocha Boga, kochal réwniez
swojego brata” 17,

Po czwarte, z powyZszego sposobu mi-
lowania wyciggamy nauke, aby miloéé by-
la skuteczna i czynna. Jasne bowiem, ze
kazdy tak siebie miluje, ze nie tylko chce
dla siebie dobra i nie chce zla, lecz kazdy
w miare sil stara sig dla siebie o dobro
i unika zla. Wiedy wiee calowiek miluje
blizniego jak samego siebie, kiedy nie

™74 20,
51 F 3, 10,

O DOSKONALOSCI 2YCIA DUCHOWEGO

tylko zywi ku bliZniemu uczucie, ktérym
pragnie dla niego dobra, lecz ponadto
wypelnia je czynem; fotez powiedziano w
Liscie Janowym: ,Nie milujmy stowem
ani jezykiem, ale czynem i prawdg” 175,

15. Doskonalo§é milosci blizniego, kidra
jest przedmiotem rady

Rozwazywszy wige, jaka doskonalosé
milosci blizniego jest konieczna do zba-
wienia, nalezy sie zastanowié nad dosko-
nalo$cig milodei bliZniego, ktéra przekra-
cza 0golng doskonalos¢ i jest przedmiotem
rady. Otoz te doskonalosé rozpatrzymy
potrdjnie. Po pierwsze, ze wzgledu na za-
kres: im bardziej bowiem ludzi milosé
obejmuje, tym wydaje sie doskonalsza.

Zastanawiajac sie nad zakresem milosci,
wyodrebniajy sie trzy stopnie. Sg bowiem
tacy, kiorzy kochajg innych ze wzgledu
na dobra, jakie od nich otrzymali, albo ze
wzglegdu na wigz powinowactwa natural-
nego lub cywilnego. Ten stopien milosei
ogranicza sie do przyjazni cywilnej, jak
to mowil Pan: ,Jedli milujecie tych, kio-
rzy was milujg, c6z za nagrode mieé be-
dziecie? Czyz i celnicy tego nie czynia?
Albo jesli pozdrawiacie tylko swoich bra-
ci, c6z wiecej czynicie? Czy: i poganie te-
g0 nie czynig?”’ 179,

Sg tacy, ktorzy uczucie milosci rozcig-
gaja rowniez na obcych, jesli jednak nie
znajdujg w nich czegos sobie przeciwne-
go. Rowniez ten stopien milosci miesci sie
w jaki§ sposob w granicach natury:
wszystkich bowiem ludzi lgczy natura ga-
tunkowa, totez kazdy czlowiek z natury
jest przyjacielem kazdego czlowieka. Obja-
wia si¢ to w tym, ze czlowiek pokazuje
droge obcemu, ktory zbladzil, podnosi go,
jesli sie przewréceil, raz udziela innych ie-
g0 rodzaju postug milosci. Poniewaz jed-
nak cziowiek z natury kocha wiecej sie-

bie niz i 5 z tego samego Korzenia
Dplynie to, ze co§ kochamy oraz ze mamy,

W _nienawisci jego 1

Trzecim wiec stopniem milosci jest mi-
lo§é bliZniego rozciggnieta nawet na nie-
przyjaci6l. Ot6z tego stopnia mitoSei uczy
Pan: , Milujcie nieprzyjaciél waszych, do-
brze czyncie tym, ktérzy was nienawi-
dzg” 77; i powiada, Zze na tym polega do-
skonalo§é milosei: ,Badicie wiec dosko-
nalymi, jak i Ojciec wasz niebieski do-

178 Mt 5, 46 n.
7 Mt 5, 44
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skonaly jest” 18, Ze zas to przekracza do-
skonaloéé ogblng, wynika jasno ze stéw
Augustyna, ktéry w swoim Podreczniku
powiada: ,Jest to przymiot doskonalych
synéw Bozych, do ktbérego powinien zdg-
#aé kazdy wierny, aby doprowadzié ludz-
kiego ducha przez modlitwe do Boga
i przez walke z sobg ku temu uczuciu.
Jednak to tak wazniosle dobro nie jest
udzialem wielkiego mnéstwa ludzi; Ze be-
da oni wysluchani, wierzymy w to mo-
wige w modlitwie: «Odpusé nam nasze
winy, jako i my odpuszczamy naszym wi-
nowajcom»" 179,

Tutaj jednakze nalezy rozwazyé — po-
niewaz slowo blizni okresla kazdego czlo-
wieka, przykazanie za$: ,,Bedziesz milowat
blizniego swego jak samego siebie”, nie
ezyni zadnego wyjatku — czy réwniez
mito§é nieprzyjaciol nie podpada w spo-
s6b konieczny pod przykazanie.

Problem ten latwo rozwigzaé, jesli przy-
pomnimy sobie, co wyzZej zostalo powie-
dziane o doskonalosci miltosci Bozej 190,
PowiedzieliSmy tam bowiem, ze w przyka-
zaniu ,,Bedziesz milowal Pana Boga swe-
go ze wszystkiego swego serca” jest cos§,
co zawiera w sobie koniecznoéé wtasciwa
przykazaniu, ponadto co§ co zawiera w
sobie doskonalosé wlasciwg radzie i wresz-
cie cos co stanowi o doskonalosci blogo-
stawionych. JeS§li bowiem w tym sensie
zrozumieé slowa ,Bedziesz milowal Pana
Boga swego ze wszystkiego swego serca”,
ze serce czlowieka ma ciggle aktualnie
zwracaé sie ku Bogu, odnosi sie to do do-
skonatosei blogostawionych; jesli zas tak
je rozumieé, zeby serce czlowieka nie
przyvjelo niczego, co jest przeciwne milos-
ci Bozej, jest to przykazanie obowigzuja-
ce w sposéb konieczny; je$li za§ czlowiek
odrzuca réwniez rzeczy godziwe, aby tym
swobodniej oddaé¢ sie Bogu, chodzi tu
o doskonato§é wlasciwg radzie.

Podobnie i tutaj nalezy powiedzieé, Ze
jest obowigzkiem wynikajgcym z przyka-
zania nie wykluczaé nieprzyjaciela ze
wspblnoty milosei, jakg powinni$my mi-
lowaé bliZnich; tak samo nie mozemy do-
puszczaé do serca niczego, co by bylo
przeciwne tej miloSci, Kiedy jednak ak-
tualnie dusza czlowieka zwraca sie ku
milosci nieprzyjaciela, nawet jesli nie za-
chodzi po temu koniecznodé, jest to do-
skonaloéé wilaseiwa radzie. W razie bo-
wiem jakiej§ koniecznosci jestesmy obo-
wigzani na mocy, przykazania nawet

17 Mt 9, 48.

1" Enchiridion ad Laurentium, c. 73 (PL 40, 266);
tlum. polskie: éw. Augustyn, Pisma kateche-
tyczne, Warszawa 1052 5. 133 n,
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szczegdblnym aktem milowaé nieprzyjaciol
i ezynié im dobrze, na przykilad gdyby
mieli umrzeé z glodu albo byli w inny po-
dobny spos6b zagrozeni; jednakie poza
takimi wypadkami koniecznoéci nie mamy
obowigzku okazywaé  nieprzyjaciotom
szezegblnego uczucia ani pomocy, albo-
wiem nawet wobec pozostalych ludzi nie
mamy takiego obowiazku.

Taka za$é milo§é nieprzyjaci6t plynie
wprost z samej tylko milosci Bozej. W
innych rodzajach miloSci zwraca nas ku
mitowaniu jakie$ inne dobro, na przyklad
okazane dobrodziejstwo, wspblnota krwi
albo pochodzenia itp. Jednakize do milo-
wania nieprzyjaciél nic nas nie moze po-
ruszyé, chyba sam tylko B6g; kochamy
ich bowiem, gdyz naleig do Boga, stwo-
rzeni na Jego obraz i wezwani, aby sie
na Niego otworzyé. Poniewaz za§ milosé
stawia Boga ponad wszystkie dobra, wiec
nie zwaza na uszczerbek jakiegoé tam do-
bra z winy wrogdéw i nie daje przystepu
nienawisci do nich, lecz raczej zwaza na
dobro Boze, ze wzgledu na ktbére mituje
wrogbw. Totez im doskonalsza jest w
czlowiekt milo§é Boza, tym latwiej duch
zwraca sie ku miloéci nieprzyjaciela.

16. Doskonalodé milo§ei bliZniego
w zaleznoSci od natezenia mitodei

Na drugim miejscu rozwazymy, na ile
doskonalo§é miloSei  bliZniego zaleiy od
natezenia milodci. Jasne jest bowiem, ze
im bardziej co§ kochamy, tym latwiej ze
w2gledd na to wzgardzi¢ innymi rzecza-

i, z i 0 czlowiek potepia dla
Tilokc] Blifniege Hoins aioRt. S2v Thr
Todé blizniegn Testdoskonala.

~ Otéz doskonalo$é ta ma trzy stopnie. Sa
bowiem tacy, ktérzy dla miloéei blizniego
gardza rzeczami zewnetrznymi, jeédli ich
szczegblnie uzyczajg bliznim albo jedli
catkowicie wszystko przeznaczajg na ich
potrzeby. To prawdopodobnie mial na my-
§li Apostol, kiedy méwil: ,,Gdybym calg
majetno$é moja oddat na pokarm dla
ubogich” 181; o tym méwi Pie$ti nad pieé-
niami: ,Jesli czlowiek odda za milosé ca-
le bogactwo swego domu i wzgardzi nim
jak nicoScig” 182, Wydaje sie, ze roéwniez
Pan tak rozumial, kiedy radzil komu$ jak
szukaé doskonatodei: ,Jesli chcesz byé do-
skonaly idZ i sprzedaj wszystko, co masz,
i rozdaj ubogim: potem przyidZ i pbjdi

18 por, rozdzlalty 5—T.
¥ 1 Kor 13, 3.
@ Pnp 8, 7.
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za mng’ #; porzucenie wszystkich débr
zewnetrznych wydaje sie tu zwrécone ku
dwom [celom], mianowicie ku miloSci
blizniego (stagd stowa ,i rozdaj ubogim”)
oraz ku miloéci Boga (w sltowach ,Poéjdz
za mng”).

Odnosi sie to réwniez do przypadkéw,
kiedy kto$ ze wzgledu ma milo$¢é Boga al-
bo bliZzniego nie waha sie ponie$é szkody
w rzeczach zewnetrznych. Totez Apostol
wychwala niektérych: ,z radoscia przyje-
liSeie rabunek waszego mienia”184; za$
Ksiega Przysiéw powiada: ,Kto ze wzgle-
du na przyjaciela nie przejmuje sig szko-
da, ten jest sprawiedliwy” 185,

Do tego stopnia miloSci nie dorastajg
tacy, ktéorzy nie troszczg sie o to, aby
z posiadanych débr przychodzié z pomocg
bliZznim znajdujgcym sie w potrzebie. O
takich méwi sie w Liscie Janowym: ,,Jes-
liby kto posiadal majetnosé tego Swiata
i widzialby brata swego cierpigcego nie-
dostatek, i zamknglby przed nim swe ser-
ce, jakie moze w nim trwaé milo$é Bo-
Za?” 188,

Drugi stopient milodci na tym polega, ze
kto§ dla miloéci bliZnich wystawia cialo
swoje na trudy. Przyklad takiej postawy
zostawil Apostol, kiedy powiada o sobie:
ppracowaliSmy w trudzie i zmeczeniu, we
dnie i w nocy, aby dla nikogo z was nie
byé ciezarem” 187, To samo odnosi sie do
tego, kto dla milosci bliznich nie waha sie
znosi¢ uciskdbw 1 przeS§ladowan; mowi
o tym Apostol: ,,JeSli znosimy udreke, to
zeby was zachecié i dla waszego zbawie-
nia” 188; za§ w Drugim LiScie do Tymo-
teusza: ,znosze niedole az do wiezéw jak
zloczynea, ale stowo Boze mie uleglo skre-
powaniu. Dlatego znosze wszystko przez
wzglad na wybranych, aby i oni dostg-
pili zbawienia” 189,

Do tego stopnia nie dorastaja tacy, kté-
rzy dla mitosci drugich nie wyrzekliby sie
niczego ze swoich rozkoszy ani nie znie$li-
by Zadnej niewygody. Przeciwko takim
prorokuje Amos: ,Ktérzy wysypiacie sie
na lozach z kosci sloniowej i wylegujecie
sie na waszych dywanach, ktérzy zjadacie
owce z trzody i cieleta spoéréd stada, kt6-
rzy Spiewacie przy diwiekach harfy i jak
Dawid obmyélajg 1® sobie instrumenty do
grania. Pijg w czarkach wino i najlep-
szym olejkiem sie namaszczaja, a nic nie
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martwig sie upadkiem domu Jbézefa” ",
Za$é Ezechiel: ,,Nie wyszliscie do walki ani
nie staneliécie murem w obronie domu
Izraela i nie staneliScie do bitwy w dniu
Pana” !ﬂx.

Trzeci stopien miloéei polega na tym, ie
kto§ oddaje dusze za swoich braci; jak
powiedziano: ,Po tym poznaliSmy milosé
Boga, ze On oddal za nas swojg dusze,
i my winniémy oddaé dusze za braci” 19,
Otéz tego stopnia milo§é przekroczyé nie
moze; Pan powiada bowiem: ,,Nikt nie ma
wiekszej milosci od tej, ze kto§ dusze swo-
jg oddaje za swoich przyjaciél” 1%; totez
na tym polega doskonato§é mitosci bra-
terskiej.

Otéz w podwdjny sposéb mozna spoj-
rze¢ na dusze. Najpierw, o ile przez nig
otrzymujemy zycie od Boga; i w tym
aspekcie czlowiek nie powinien oddawaé
duszy za braci. Tyle bowiem kto§ kocha
zycie duszy, ile kocha Boga; kazdy za$
powinien wiecej kochaé Boga niz bliZnie-
go: nikt wiec nie powinien gardzié przez
grzech zyciem duszy, aby uratowaé bliz-
niego.

Ale mozna inaczej spojrzeé na dusze:
o ile ozywia ona cialo i o ile na niej za-
sadza sie zycie ludzkie; i w tym aspekcie
winni$my oddaé dusze za braci: wiecej
bowiem winniSmy kochaé bliZniego nii
swoje ciata. Totez wypada oddaé zycie
cielesne za duchowe zbawienie bliZnich,
za§ w razie koniecznodci jest to obowiazek
plynacy z przykazania: na przyklad gdy-
by kto$ zobaczyl, ie niewierni przygoto-
wujg na kogo$§ zasadzke, winien wystawié
sig na niebezpieczenistwo $mierci, zeby go
z zasadzki wyzwolié, Jeéli jednak kto$ po-
za takimi koniecznymi przypadkami wy-
stawia sie, dla zbawienia innych, na nie-
bezpieczenstwa $mierci, jest to sprawie-
dliwo§é doskonala albo doskonalo§é wla$-
ciwa radzie. Przyklad takiej postawy mo-
zemy wzigé od Apostola, ktéry powiada:
»Ja za§ bardzo chetnie poniose wydatki
i samym sobg zaplace za dusze wasze” 195;
co glosa wyjasnia: , To jest doskonala mi-
108¢é, ze kto§ gotéw jest nawet umrzeé za
braci” 19,

Ot6z pewne podobienstwo do Smierci ma
w sobie stan niewoli; totez niewola na-
zywa sie §miercia cywilng. Zycie bowiem
najbardziej objawia sie w tym, ze co§ po-
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rusza sie samo; co za§ nie moze sie po-
ruszaé, tylko jest poruszane, uwaza sig za
martwe. Jasne zas, ze niewolnik nie de-
cyduje sam o swoich ruchach, lecz poru-
sza go rozkaz pana; totez na ile czlowiek
jest poddany niewoli, nosi w sobie jakies
podobienstwo $mierci. Dlatego wydaje sig,
ze je$li kto§ z miloSei blizniego oddaje
sie w niewole, jest to réwnie doskonala
_milo$é, jak wystawi¢ sie na niebezpie-
czenstwo &Smierci; wszakze to drugie wy-
daje sie bardziej doskonale, gdyz ludzie
z natury bardziej unikajg $mierci niz nie-
woli.

17. Doskonalo$é miloSei bliZniego
w zaleznosci od skutku

Na trzecim miejscu rozwazymy, na ile
doskonalo$¢ braterskiej milo$ci zalezy od
skutku: wydaje sie bowiem, ze im wigk-
szych dobr udzielamy bliZznim, tym do-
skonalsza to milo§¢é. Rowniez pod tym
wzgledem trzeba rozrdinié trzy stopnie.

S3 bowiem tacy, ktorzy przychodzg
bliznim z pomocg w zakresie dobr cieles-
nych: na przykiad ubierajg nagich, kar-
mig glodnych, uslugujg chorym i inne po-
dobne dobra wy$wiadczajg, ktére — jak
to wynika z Mateusza (rozdz. 25) — Pan
poczytuje za wyéwiadczone sobie.

Sa za$§ tacy, ktorzy dzielg sie dobrami
duchowymi, czysto ludzkimi jednak, a
wiec pouczajy niewiedzgcych, doradzaja
w watpliwosciach i korygujg biladzacych.
Postawe takg wychwala Ksiega Hioba:
»Iy$§ przeciez wielu pouczal, umacniales
rece omdlale, stabych krzepily twe stowa,
wspierate$ zachwiane kolana” 197, )

Sa rowniez tacy, ktérzy udzielaja bliz-
nim débr duchowych i Boskich, przekra-
czajgcych nature i rozum, a wiec pouczaja
ich o sprawach Bozych, prowadza do Bo-
ga, udzielajg duchowyech sakramentow.
O takich darach wspomina Apostol w Lié-
cie do Galatow: ,Ten, ktory udziela wam
ducha i sprawia w was moc” 1%8; oraz w
Lifcie do Tesaloniczan: ,,Gdy przyjelidcie
stlowo Boze od nas, przyjeliScie je nie ja-
ko stowo ludzkie, ale — jak jest napraw-
de — jako slowo Boga”1%; i do Koryn-
tian: ,Poflubilem was jednemu meZowi,
by was przedstawié Chrystusowi jako
czystq dziewice”; oraz nieco nizej: ,Jeéli
bowiem przychodzi kto§ i glosi innego
Chrystusa, jakiego$my nie glosili, lub bie-
" Hi 4, 3n.

1% Ga 3, 5.

1 Tes 2, 13.
20 2 Kor 11, 2. 4.
1 Hi 97, 16,

239

rzecie innego ducha, ktoregoscie nie otrzy-
mali, albo inng ewangelig, nie te ktorgscie
przyjeli — znosicie to spokojnie” 0,

Otoz udzielanie takich doébr stanowi
o szczegoOlnej doskonalo$ci milosci brater-
skiej, gdyz przez te dobra czlowiek lgczy
sie z celem ostatecznym, w ktorym lezy
najwyzsza doskonalo$é czlowieka. Wiasnie
na te doskonalo$é wskazujg stowa z Ksie-
gi Hioba: ,,Czyz poznale$ $ciezki obtokdéw?
te wielkg i doskonaly wiedzg?” 201, Otoz
owe obtoki, wedlug Grzegorza, to Swigci
kaznodzieje. ,Majg za$ te obloki Sciezki
najwspanialsze, mianowicie Swiete drogi
stowa Bozego, i doskonaly wiedze, albo-
wiem wiedzg, ze nic nie pochodzi z ich
zaslug” 202, albowiem to czego udzielaja
bliznim, jest wyzsze od nich.

Owa doskonaloéé wzrasta jeszcze, jesli
tego rodzaju dobra duchowe udzielane sg
nie jednemu tylko albo dwom, lecz bar-
dzo wielu ludziom; albowiem rowniez we-
diug filozofow, dobro ludu jest czyms$ do-
skonalszym i bardziej Boskim niz dobro
jednego. Totez Apostol powiada w LisScie
do Efezjan: ,Innych za§ ustanowit paste-
rzami i nauczycielami dla przysposobie-
nia $wietych do wykonania postugi, celem
budowania Ciala Chrystusowego” 203, czyli
catego Kosciola; za$é do Koryntian: ,,Sko-
ro jesteScie Zzadni daréw duchowych, sta-
rajcie sie posigéé w obfitodci te z nich,
ktore sie przyczyniajg do budowania Kos-
ciola” 204,

18. Co jest poirzebme do stanu
doskonaloSci

Ot6z trzeba zauwazyé, o czym juz mo-
wiliSmy, Ze doskonalo$¢ wymaga nie tyl-
ko wypelniania jakich§ czynow doskona-
tych, ale réwniez slubowania czynéw do-
skonalych; jedno i drugie bowiem jest
przedmiotem rady, o czym wyzZej 205, Kto
wiec spelnia czyn doskonaly, ktoéry slubo-
wal, osigga doskonalo$é podwdjng; kto na
przyklad zachowuje powsciggliwosé, ma
jedny doskonalo$é, kto za§ $lubem zobo-
wigzuje sie zachowaé powsciggliwosé i ja
zachowuje, ma doskonalo$é powsciggli-
woéci oraz §lubu.

Doskonalo$é, ktéra plynie ze Slubu,
zmienia sytuacje i stan czlowieka, podob-
nie jak wolno$é i niewola sq réznymi sy-
tuacjami, czyli stanami. Tak bowiem usta-
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