GEOFILOZOFIA

Podmiot i przedmiot nie pozwalajg dobrze przyblizyé my-
- Slenia. Myslenie nie jest ani nicig rozpigta miedzy podmio-
' tem a przedmiotem, ani obracaniem sie jednego wokél dru-
.~ giego. Myslenie dokonuje sie raczej w relacji z terytorium
' iziemia. Kant jest w mniejszym stopniu, anizeli si¢ sadzi,
wiezniem kategorii przedmiotu i podmiotu, poniewaz jego
idea rewolucji kopernikariskiej wiaze bezposrednio mysle-
. nie z ziemia; Husser] widzi w pierwotnej intuicji grunt dla
. myélenia, ktéry bylby jak gdyby ziemia, gdyz nie porusza
sig ani nie pozostaje w spoczynku. Widzieliémy jednak, ze
~ ziemia stale wykonuje ruch deterytorializacji w miejscu,
~ wraz z ktérym wykracza poza wszelkie terytorium: detery-
. torializuje i jest deterytorializowana. Sama stapia si¢ z ru-
. chem tych, kt6érzy masowo opuszczaja swoje terytorium,
. langust przemieszczajacych si¢ na dnie morza jedna za dru-
. ga, pielgrzyméw lub rycerzy jadacych konno wzdluz nie-
. biariskiej linii perspektywicznej. Ziemia nie jest jednym
z wielu elementéw, lecz obejmuje wszystkie elementy na-
raz, posluguje si¢ jednak jednym lub drugim, azeby zdete-
rytorializowa¢ terytorium. Ruchy deterytorializacji nie dajq
sie oddzieli¢ od terytoriéw otwierajacych sie na jakie§
»gdzie$ indziej”, a procesy reterytorializacji nie daja sie
oddzieli¢ od ziemi przywracajacej terytoria. Sa to dwa sklad-
niki, terytorium i ziemia wraz z dwoma strefami nierozréz-
nialnoéci (terytorium od ziemi). Nie mozna powiedziec,
ktéry jest pierwszy. Nalezy zapytaé, w jakim sensie Grecja
jest terytorium filozofa lub ziemiq filozofii.

Paristwa 1 Miasta-Paristwa byly czesto definiowane jako
terytoria, ktére zastepowaly zasade pochodzenia zasadg te-
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rytorialna. Ale nie jest tak do korica: grupy rodowe zostaj
efeMnie okreslone tylko wéwezas, gdy wiaza sie z jakinjlg
ter;rtonux'n lub siedzibg w ,lokalnym rodzie”. Natomiast
Palinstv?ro i Miasto-Paristwo dokonujg deterytorializacji, po-
m_ev'vaz. pierwsze zestawia obok siebie i poréwnuje tery;oria
W".le‘]Sk.le, odnoszac je do arytmetycznie wyzszej Jednosci
a dmgw. przystosowuje terytorium do przestrzeni geomej
t:ryczn.eJ, dajacej sie rozciagnaé na obieg handlowy. Spatium
zmper_ﬂza[ Patistwa lub extensio politique miasta-patistwa to
raczej zasada terytorialna niz deterytorializacja, ktéra jest
namacalna, gdy Patistwo zajmuje terytorium lokalnych grup
albo gdy hmlasto-par’xstwo odwraca si¢ od swego zaplecza;
r(?tell'yt(?nalizacja dokonuje sie w jednym wypadku w od-’
n%esmmu do palacu i niezbednych dla jego funkejonowa-
nia zapftséw, w drugim za$ - do agory i sieci handlowych
w ;.)anst\ivach cesarskich deterytorializacja jest transcerll-
denqa.,: dazy do tego, by dokonaé si¢ w gérze, wertykalnie
z_godTue g niebiariskim skladnikiem ziemi. Terytorium stalt;
sie ziemia niezamieszkana, ale niebiariski Obcy ponownie
ustagavn_a terytorium lub reterytorializuje ziemie. Natomiast
W mieScie-paristwie deterytorializacja jest immanentna:
Wyzwalla ona Tubylca, to znaczy moc ziemi poddajaca sié
sldadmkgwi morskiemu, przesuwajacq sie pod woda, azeby
ponow_me ustanowié terytorium (Erechtejon, éwi’atynia
{Xteny i P(.)sejdona). Prawda jest, Ze rzeczy sa bardziej zlo-
zone, .por.newaz cesarski Obcy sam potrzebuje pozostalych
przy zyciu tubylcéw i poniewaz Tubylec-obywatel odwo-
tuje si¢ do obcych-uciekinieréw - ale wlasnie nie s3 to wea-
1; st:r Si?l'e tyﬁy psychospoleczne, tym bardziej ze politeizm
5K1 1 politeizm miasta-pari i i 1
e i sta-paristwa nie sq tymi samymi fi-
Mom?a by powiedzieé, ze Grecja ma strukture fraktalna
raz kazdy punkt pétwyspu lezy blisko morza, a raz dlugos’(‘:
brzegéw jest znaczna. Ludy egejskie, miast;-paﬁstwa an-
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@tycznej Grecji, a zwlaszcza Ateny tubylcze nie sa pierw-
szymi miastami handlowymi. Ale sa pierwszymi znajduja-
. cymi si¢ zarazem dos¢ blisko archaicznych imperiéw
" wschodnich i dogé daleko od nich, by méc odnieSC z tego
" pozytek, bez koniecznosci naéladowania modelu: zamiast
osiedli¢ sie w ich porach, zanurzajq si¢ w nowym sktadniku,
~ nadaja znaczenie szczegélnemu sposobowi deterytorializa-
| ¢ji, ktéry odwotluje si¢ do immanencji - tworza §rodo-
. wisko immanencji Jest to jak gdyby ,miedzynaro-

' dowy rynek” na brzegu Orientu, zorganizowany wéréd
. wieloéci niezaleznych miast-paristw lub odrebnych, ale
wzajemnie powiazanych spoleczeristw, w ktérych rze-
~ mieslnicy i kupcy znajduja wolnoéé, mozliwosé przemiesz-
| czania sie, jakiej nie znalezli w cesarstwie?. Przychodza oni
. znad brzegéw $wiata greckiego, sa obcymi-uciekinierami,
ktorzy zerwali z cesarstwem, skolonizowanymi z Apollo-
nu. Nie tylko rzemieslnicy i kupcy, lecz i filozofowie; jak
powiada Faye, trzeba stulecia, azeby miano ,filozof”’, wy-
myé$lone zapewne przez Heraklita z Efezu, znalazlo swéj
odpowiednik w stowie ,filozofia”, wymyslonym zapewne
przez Platona z Aten; ,Azja, Italia, Afryka stanowig etapy
trasy odyseuszowej, laczacej philosaphos filozofia™*. Filo-
zofowie sa obcymi, ale filozofia jest grecka. Coz takiego
znajduja ci emigranci w §rodowisku greckim? Co najmniej
trzy rzeczy, bedace faktycznymi warunkami filozofii: czy-
sta towarzyskosé jako §rodowisko immanencji, ,wewnetrz-
na nature zwiazku”, ktéra przeciwstawia sig imperialnej su-
werennosci i nie implikuje zadnej wezesniejszej korzysci,
poniewaz rywalizujace ze soba interesy wlasnie ja zaklada-
ja; pewne zadowolenie ze zrzeszania sie, budujace przyjazr,
ale réwniez ze zrywania wiezi, konstytuujace rywalizacje
(czy nie istnialy juz ,Zwiazki przyjaciél”, utworzone przez
emigrantéw, na przyklad Pitagorejczykow, wprawdzie w nie-
wielkim stopniu tajemne - ktére zostalyby zapoczatkowa-



100 FILOZOFIA

ne w Grecji?); upodobanie do mniemania, ktére bylo nie do
pomyslenia w cesarstwie, upodobanie do wymiany mniemar,
do rozmowy*. Immanencja, przyjaini, mniemanie - to trzy
greckie cechy, ktére stale napotykamy. Nie dostrzezemy
w tym Swiata bardziej lagodnego, poniewaz towarzyskosé
zwigzana jest z okrucieristwami, przyjazd z rywalizacjami,
mniemanie z antagonizmami i krwawymi przewrotami. Cud
grecki - to Salamina, gdzie Grecja wymknela sie Imperium
Perskiemu i gdzie tubylezy lud, ktéry utracil swoje teryto-
rium, triumfuje nad morzem, reterytorializuje sie na mo-
rzu. Zwiazek Delijski jest jak gdyby fraktalizacja Grecji.
Przez dos¢ krétki okres zawiazala sie najglebsza wiez mie-
dzy demokratycznym miastem-paristwem, kolonizacja,
morzem i nowym imperializmem, ktéry nie widzi w morzu
granicy swego terytorium lub przeszkody dla swojego przed-
sigwzigcia, lecz zanurzenie w rozszerzomnej immanencji.
Wszystko to, a przede wszystkim wiez miedzy filozofig
a Grecja, wydaje sie bezsprzeczne, ale zarazem naznaczo-
ne obejéciami i przypadkowoscia...

Fizyczna, psychiczna lub spoleczna deterytorializacja jest
wzgledna w takiej mierze, w jakiej dotyczy historycz-
nego zwiazku ziemi z terytoriami zarysowujacymi lub za-
cierajacymi sie na niej, jej geologicznego zwiazku z erami
i katastrofami oraz astronomicznego zwiazku z kosmosem
i systemem gwiezdnym, ktérego stanowi czes¢. Deteryto-
rializacja jest jednak absolutna, gdy ziemia przechodzi
W czysta plaszczyzng immanencji jakiego$ Bytu-myslenia,
Natury-my$lenia o nieskoriczonych, diagramatycznych ru-
chach. Myslenie polega na rozciaganiu plaszczyzny imma-
nencji, ktéra absorbuje (albo raczej »adsorbuje”) ziemie.
Deterytorializacja takiej plaszczyzny nie wyklucza retery-
torializacji, lecz ustanawia ja jako tworzenie nowej, przy-
szlej ziemi. W kazdym razie, absolutna deterytorializacja
moze zosta¢ pomy$lana tylko zgodnie z pewnymi zwiazka-
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3 mi, ktére nalezy okreslié, i ze wzglednymi deterytorializa-

1 cjami, nie tylko kosmicznymi, lecz réwniez geograficzny-

mi, historycznymi i psychospolecznymi. Absolun}a detery-

' torializacja na plaszczyZnie immanencji. zastepuje zawsze

.'. w taki czy inny sposéb deterytorializacje wzgledna w da-

i olu. :

i n%agnic tutaj wystepuje wielka réznica w zaleznosci od

' tego, czy deterytorializacja wzgledna sama ma charakter
* immanentny, czy tez transcendentny. Gdy jest t‘ransc?n-
" dentna, wertykalna, niebiariska, dokonana przez mg:enal—
. na jedno$é - element transcendentny mu.s1 sie zgiac l'ub
poddaé swego rodzaju rotacji, aby wpisac si¢ W zawsze im-
manentna plaszczyzne Natury-myslenia: pionowa linia nie-
" bieska ktadzie sie spiralnie na poziomej linii plaszczyzny
. myslenia. My$lenie implikuje tutaj projekcje trz_mscer.ldent-
nego w plaszczyzne immanencji. Transcende.nqa.l moze by(:
w samej sobie calkowicie ,pusta”, a wypelnia SAIQ w ta}ue_]
mierze, w jakiej sie zgina i przecina r(’)ﬁn.e, z?uerarchlzo-
wane poziomy, ktére w calosci projektuja si¢ W obsz.ar
plaszczyzny, to znaczy w jakis aspekt odpowiadajacy nie-
skoriczonemu ruchowi. Nie inaczej jest, gdy transc?nd.en—
cja pochlania absolut lub kiedy monoteizm zastgpuje jed-
noéé¢ imperialnag: transcendentny Bog p'ozostalby.pusty lub
przynajmniej absconditus, gdyby nie prg;ektowai siew pia.szi
czyzne immanencji tworzenia, na ktérej z_aznac;a eta?y swej
teofanii. We wszystkich tych wypadkach nnpen.alna !edno{éé
lub duchowe cesarstwo, transcendencja, pro;ektu;ac? sie
w plaszczyzne immanencji, wyklada ja Figu.refml albo je na
niej umieszcza. Moze to by¢ madrosé lub rehgxa'l. Tylko z.te-
go punktu widzenia mozliwe jest p.oréwnar'ue chiniskich
heksagraméw, hinduskich mandali, zy(!ows?ktch seﬁrf)téw,
islamskich,,wyobrazeri”, chrzescijariskich ikon: czyli

WHeksagramy sa polaczeniami cech c_ia—
glych 1 nieciaglych, dajacych si¢ wywies¢ jedne z drugich
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zgodnie z poziomami spirali obrazujacej wszystkie momenty,
w ktérych transcendencja sie zgina. Mandala jest projekeja
w powierzchnie, na ktérej odpowiadajg sobie poziomy: bo-
ski, kosmiczny, polityczny, architektoniczny, organiczny -
jako wartosci tej samej transcendencji. Wiasnie dlatego
figura ma odniesienie, i to zgodnie z jej natura odniesienie
wieloglosowe i okrezne. Nie okre§la jej z pewnoscia ze-
wnetrzne podobieristwo, ktére zostaje zakazane, lecz we-
wnetrzne napigcie, odnoszace jg do transcendentnego na
plaszczyZnie immanencji mys$lenia. Jednym stlowem, figura
jest zasadniczo paradygmatyczna, projekcyjna,
hierarchiczna, referencyjna (réwniez sztuki
i nauki tworza potezne figury, od religii odréznia je jed-
nak nie to, ze nadaja wazno$é zakazanemu podobieristwu,
lecz to, ze wyzwalajg taki czy inny poziom, azeby prze-
ksztalcié¢ go w nowe plaszczyzny myslenia, na ktérych
odniesienia i projekcje, jak zobaczymy, zasadniczo sie
zmieniaja).

Wezesniej powiedzieliémy - by szybciej posuwaé si¢ do
przodu - ze Grecy wymy§lili absolutng plaszczyzne imma-
nencji. Oryginalnoéci Grekéw nalezy jednak poszukiwaé
raczej w zwigzku tego, co wzgledne, i tego, co absolutne.
Gdy wzgledna deterytorializacja sama jest horyzontalna,
immanentna, 1aczy sie¢ z absolutng deterytorializacja
plaszczyzny immanencji, ktéra przeksztalca ruchy pierw-
szej (§rodowisko, przyjaciel, mniemanie), kierujqc je ku nie-
skoriczono$ci, pchajac je ku absolutnemu. Immanencja
zostaje podwojona. Tutaj myéli sie nie obrazowo, lecz za
pomoca pojeé. To pojecie zajmuje plaszczyzne immanen-
cji. Nie dokonuje si¢ juz projekcja w postad, ale polaczenie
w pojeciu. Wiasnie dlatego samo pojecie traci jakiekolwiek
odniesienie, zachowujac tylko polaczenia i powiazania, kto-
re tworza jego sp6jnosé. Pojecie nie ma innej reguly niz sa-
siedztwo, wewnetrzne albo zewnetrzne. Sasiedztwo lub
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.:;wvewnetrzna spGjnosé jest zapewniona prz_ez_polacze.nie jego
1 .‘:sldadnikdw w strefach nierozréznialnoéci; jego §a,smdztwo
. zewnetrzne lub egzosp6jnosé zostaja zapewmo-m_a .przez
. mosty laczace jedno pojecie z d;ggim, gdy skladnu}fl _]?dﬂé-_
' 4o zostaja HASYCONE A wl \ " . 'akl ’5-
- polaczyc nierozdzielne skladniki wewn_etrz'ne', az do zakon-
" czenia lub nasycenia, tak azeby nie mozna juz bylo zadnego

" do nich dolaczy¢ lub z nich usuna¢, nie zmit'aniaja'c pojecia;

polaczy¢ pojecie z innym tak, ‘aby‘ in_‘r_:lle: ‘Ppmgzanla ?Itflet;
" 1y swoja nature. Wﬁmgm‘ ZMW -ki ‘
9 sasiedztwal(pojecie moze mieé ich wiele). P'o_]cc1a §a, plash

" mi powierzchniami bez poziomu, r.zednyml bez‘ hierarc ii.

. Stad w filozofii znaczenie nastepujacych ?ytan: Co umie-

écié w pojeciu, i co powinno zostaé wraz z nim wspéfumles'z—
czone? Jakie pojecie powinno zosta¢ umieszczone obc?k nie-
go i jakie skladniki w kazdym z nich? Sa to py.tam'a zZwiazane
7 tworzeniem pojeé. Presokratycy traktuja z'yw.loly ﬁzyf:z-
ne jako pojecia: uznaja je za niezalezne od Jaklegojkolwlek
odniesienia i szukaja tylko wlasciwych 1:egu1 sa51fad?.tvw{a
miedzy nimi i w ich ewentualnych‘ sk%admkach. Rézn}a sie
w swych odpowiedziach, ponit?waz nie tworza w taki sam
spos6b tych elementarnych poje¢ wewnatrz 1 na ZeWnatrz.
Pojecie nie jest paradygmatyczne, lecz' syn tag ma ty {: Z-
n e; nie projekeyjne, lecz laczace;nie h1era'rch1czne, 'e;
sasiadujace; nie referencyjne, lecz sp 6jne Ttez

Czj ﬁayll:;y wnioskowaé, ze istnieje radykalne przeciwieri-
stwo miedzy figurami i pojeciami? Wiekszoé¢ prob okresle-
nia r6znic miedzy nimi wyraza tylko sady‘ oparte na nastro-
jach, ktore zadowalaja sie deprecjacja jednego z dwoch
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terminéw: raz przypisuje sie pojeciu warto$é rozumu pod-
czas gdy figury zostaja zwrécone nocy irracjonalnego )1 jego
symbolom; raz nadaje sie figurom przywileje zycia dutJ:ho-
wego, podczas gdy pojecia zostaja zwrécone sztucznym
rucho-m martwego rozsadku. A jednak na wspélnej, jak sie
wydaje, plaszczyz’nie immanencji ukazuja sie pow:)dujace
zaburzenia podobieristwa’. Mysl chiriska wpisuje w plasz-
czyzng - w swego rodzaju ruchu tam i z powrotem - diagra-
n?lat)-zczgy ruch Natury-myslenia, yini yang; heksagramy s
cigciami plaszczyzny, intensywnymi rzednymi tych nieE—{
sl_(oﬁczonych ruchéw wraz z ich sktadnikami w postaci cech
ciagtych 1 nieciaglych. Jednak takie odpowiednioéci nie
wykluczaja granicy, nawet trudnej do rozréznienia. Dlate-
go figury sa projekcjami na plaszezyznie, implikujacymi co$
Wf:rt}_fkalnego lub transcendentnego; natomiast pojecia im-
ph.kuja tylko horyzontalne sasiedztwa i polaczenia. Oczywi-
cie tra.ljls‘cendentne dokonuje si¢ poprzez projekeje ,,abso-
lutyzaf:p l1m@anencji”, jak to pokazal juz Francois ﬁﬂlien
w odniesieniu do mysli chiriskiej. Czyms innym jest jednak
unn:lanencja Absolutu, do ktérej odwoluje sie filozofia
Mozemy powiedzie¢ jedynie tyle, ze figury zmierzaja do 0-.
je€, tak aby sie nieskoriczenie do nich przyblizaé. Chrzeécij:ﬁ-
stwo,z XV-XVII wieku uczynilo z impresa ostone jakiegos ,,con-
cetro”, lecz concetto nie osiagnelo jeszcze spojnosei 1 z;:leiy
od sposobu, w jaki zostaje obrazowo przedstawione, a na-
wet zakryte. Powtarzajace si¢ okresowo pytanie czZy ,istnie-
je filozofia chrzescijariska?” oznacza: Cczy chrzé;cijaﬁstwo
jestw ste'mie stworzy€ wlasne pojecia? Wiary, bojazni, win
wol_noécj'l...? WidzieliSmy to u Pascala i Kierkegaarcia: b;;
moze wiard staje si¢ rzeczywistym pojeciem tylko wéwczas
gdy .staje si¢ wiara w ten $wiat i gdy tworzy powia,zania,
:zafnw!st projektowac siebie. Mozliwe, ze my§lenie chrzeéci:
_]allSkI.E tworzy pojecie tylko na gruncie swego ateizmu, na
gruncie ateizmu, ktéry wytwarza ono w wiekszym stol;niu
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" niz jakakolwiek inna religia. Dla filozoféw nie jest proble-
. mem ani ateizm, ani $mier¢ Boga; problemy zaczynaja si¢
| dopiero wéwczas, gdy dochodzi si¢ do ateizmu pojecia.
| Dziwne, 7e tylu filozoféw przyjmuje jeszcze $mier¢ Boga

tragicznie. Ateizm nie jest dramatem, lecz stanem pogody
ducha filozofa i zdobycza filozofii. Réwniez z religii mozna
wydoby¢ jaki§ ateizm. Odnosi si¢ to juz do mysli zydow-

 skiej: rozwija ona swoje figury az po pojecie, dochodzi jed-

nak do niego dopiero wraz z ateista Spinoza. I jesh figury
zmierzaja w ten sposob ku pojeciu, to jest réwniez prze-
ciwnie: pojecia filozoficzne odtwarzaja figury, zawsze gdy
immanencja zostaje czemu$ przypisana - przedmioto-
wosdci kontemplacji, podmiotowi refleksji, intersubiektyw-
noéci komunikacji, czyli trzem ,figurom” filozofii. Nalezy
jeszeze stwierdzié, ze teligie dochodza do pojecia, nie za-~
mmcymme,tak samo jak filozofie dochodza do figury,
nie zdradzajac samych siebie. Miedzy figurami i pojeciami
‘istnieje zasadnicza réznica, lecz réwniez wszystkie mozli-’
Czy mozna mowic o ,filozofii” chiriskiej, hinduskiej, zy-
dowskiej, islamskiej? Tak, jesli myslenie przebiega na plasz-
czyinie immanencji, ktéra moga zajmowaé zarazem figury
i pojecia. Plaszezyzna immanencji nie jest jednak Scile fi-
lozoficzna, lecz przedfilozoficzna. Zostaje naruszona przez
to, co ja zajmuje i na nia reaguje, w taki sposob, ze staje sig
filozoficzna wskutek dzialania pojecia: zakladana przez fi-
lozofie, jest jednak przez nia tworzona i rozwija sie¢ w filo-
zoficznym zwiazku z niefilozofia. Natomiast w wypadku
figur to, co przedfilozoficzne, pokazuje, ze tworzenie pojec
lub filozoficzne ksztalcenie nie bylo nieuniknionym prze-
znaczeniem samej plaszczyzny immanencii, lecz ze mogla
sie ona rozwijaé w madroéciach i religiach zgodnie z rozga-
lezieniem, ktére z gory egzorcyzmowalo filozofie z punktu
widzenia samej jej mozliwosci. Przeczymy, Ze W filozofii -
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1(izy to w ni'ej mej, czy u Grekéw - wystepuje wewnetrzna
a:m;tczrfosé (idea cudu greckiego stanowilaby tylko inny
gr}::k tej ils(euquomecznoéd). A jednak filozofia byla rzecza
i ;,H:Odoli\]wel.( zf;)lsta]a przyniesiona przez migrantéw
zila sie filozofia, potrzebne b ic
i | : . : ylo spotkanie
;ﬂifo“};lSka greckiego i plaszczyzny immanencii myslenia
c}c:é zedne bylo polaczenie dwéch bardzo odmiennych ru.
w deterytorializacji - wzgl i :

! gdnego i absolutnego, prz

;zay:ir; tI:erws.zy. wy_stepowaiby juz w immanencji. Absglutj-/
- ;értgnahzalqgn plaszczyzny myslenia musiala sie do-

0 wzglednej deterytorializacii i
: . ! ji greckiego spole-
}(;;?:E:;Z?k Iul':v si¢ z nig bezposrednio polaczy¢. Potrzzbne
anie przyjaciela i myslenia. Innymi istni
' . : i ] ymi slowy, istnie-
jes;ar:;( ﬁl‘OZOﬁl, ale jest to ratio syntetyczne i prz;vgadkovlvee
- spotkanie, polaczenie. Samo w sobie nie i
: nie jest ono niewy-
§;rncaz;:3q;e, ale przypadkowe. Nawet w pojeciu - ratio za]‘:g;r
Jin L 0 tpola,_czem‘a sldad.nikéw, kt6re mogloby przeciez by¢
teczr; ;Vy;t ?pujac. z vt(nﬂnyrm sasiedztwami. Zasada racji dosta-
» Ktora pojawila sie w filozofii. t
da racji dostatecznej i iy
j, brzmiaca: dobra racja j
tatec: ‘ Jjest tylk -
padkowa, historia uniwersalna jest tylko przypadtl“c(ov:r)aprzy

PRZYKEAD VII

Prés ;
tycz(i;?gc; s'z;:kat.i, tak jak Hegel czy Heidegger, ratio anali-
i G;ecome;:z(ril;ego, wiazacego filozofie z Grecja. Po-
Y 54 ludZmi wolnymi, jako pi bl P
( , _ : pierwsi ujeli Przed-
mo1f)t w ;WIazku _z_podmlotem: byloby to, powiada Hegel
pl]cc:le. om.ewaz Jc:dnak przedmiot nadal jest kontem ,
11;;1 i(c:tx: r;l 1111 31/ jako ,,;nekny”, przy czym jego zwiazek z pod-
e zostal jeszcze okreslon
0sta _ ¥, trzeba czekaé n

;1:?1@;6 §t_ad1a, azeby‘ zwiazek ten sam zostal poddan ;
s eksjia nastlepme wprawiony wruch lub zakomu-
owany. Jest jednak faktem, ze Grecy wymyslili pierw-
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'\ sze stadium - wychodzac od niego, wszystko rozwija si¢
" w obrebie pojecia. Orient z pewnoécia myslal, lecz my$lal
przedmiot w sobie jako czysta abstrakcje, pusta uniwersal-
. noé$é, identyczna z prosta jednostkowoscia; brakowalo mu

zwiazku z podmiotem jako konkretna uniwersalnoécia lub

uniwersalng indywidualnoscia. Orient nie zna pojecia, po-
niewaz wystarcza mu niczym niezapoéredniczone wspolist-

. nienie najbardziej abstrakcyjnej pustki i najbardziej trywial-

nego bytowania. Trudno jednak stwierdzi¢, co odréznia
przedfilozoficzne stadium Orientu od filozoficznego sta-
dium Grecji, poniewaz mySlenie greckie nie u$wiadamia
sobie zwiazku z podmiotem, ktory zaklada, nie umiejac jesz-
cze poddaé go refleksji.

' ediiotemd Widzi w Greku raczej autochtona
anizeli wolnego obywatela (i cala refleksja Heideggera nad
Byciem i bytem zbliza si¢ do Ziemi i do terytorium, o czym
éwiadcza tematy budowania, zamieszkiwania): Grekéw ce-
chuje to, ze zamieszkuja Bycie i maja na nie stowo. Jako
zdeterytorializowani, Grecy reterytorializuja si¢ we wia-
snym jezyku i w jego lingwistycznym skarbie, czasowniku
,by¢”. Dlatego tez Orient nie istnieje przed filozofia, lecz
obok niej, bo chociaz mygli, nie my§li Bycia®. Sama filozo-
fia za¢ w mniejszym stopniu urzeczywistnia sie poprzez
sukcesywne przejscie przez podmiot i przedmiot i w mniej-
szym stopniu sie rozwija, a raczej nawiedza strukturg By-
cia. Grekom Heideggera nie udalo si¢ ,wyartykulowa¢” ich
zwiazku z Byciem; Grekom Hegla nie udalo sie poddaé re-
fleksji ich zwiazku z Podmiotem. U Heideggera nie chodzi
jednak o to, by p6j$¢ dalej niz Grecy; wystarczy podjaé ich

ruch w nieustannie ponawianym, poczatkowym powtorze-
niu. Dlatego 7e na gruncie swej struktury Bycie stale si¢
odwraca, gdy zwraca si¢ ku nam, i dlatego ze historia Bycia
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- lub Ziemi - jest historia jego odwracania sie, jego detery-
torializacji w techniczno-§wiatowym rozwoju cywilizacji
zachodniej, zapoczatkowanej przez Grekéw i zreterytoria-
lizowanej w narodowym socjalizmie... Wspélne Heglowi
1 Heideggerowi jest to, ze zwiazek Gregji i filozofii pojeli
jako Zrédlo, a tym samym jako punkt wyjscia wewnetrznej
historii Zachodu, tej, w ktérej filozofia miesza sie
nieodwotalnie z wlasna historia. Tak mocno,
ze zblizywszy sie do niej, Heidegger zdradza ruch deteryto-
rializacji, poniewaz unieruchamia g0 raz na zawsze miedzy
byciem a bytem, miedzy terytorium greckim a zachodnig
Ziemia, nazwang przez Grekéw »Byciem”.

Hegel i Heidegger pozostaja historycystami w takiej mie-
rze, w jakiej ustanawiaja historig jako forme wewnetrzno-
sci'w ktérej pojecie rozwija lub koniecznie odslania swoje
przeznaczenie. Konieczno$é polega na abstrakcji elementu
historycznego uczynionego cytkularnym. Trudno wéwczas
zZrozumieé nieprzewidziane tworzenie pojeé. Filozofia jest
jakas geofilozofia, tak jak historia jest jaka$ geohistorig
z punktu widzenia Braudela. Dlaczego filozofia pojawia sie
w Grecji w takim momencie? To samo dotyczy kapitalizmu
wediug Braudela: dlaczego powstal w takich miejscach
iw takich momentach, dlaczego nie w Chinach w innym
momencie, skoro wystgpowalo tam juz tyle skladnikéw?
Geografia nie zadowala sie dostarczaniem formie historycz-
nej ~ materii i réznych miejsc. Jest nie tylko fizyczna i ludz-
ka, ale tez mentalna, tak jak krajobraz. Odrywa ona historie
od kultu koniecznosci, azeby nadaé znaczenie nieusuwalnej
przypadkowosci. Odrywa ja od kultu Zrédel, azeby potwier-
dzi¢ moc ,,$rodowiska” (to, co filozofia znajduje u Grekéw,
nie jest - powiedzial Nietzsche - Zrédlem, lecz Srodowiskiem,
atmosfers, atmosfera otaczajaca: filozof przestaje byé ko-
meta...). Wyrywa jq ze struktur, azeby nakresli¢ linie per-
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spektywiczne, przecinajace §wiat grecki' przez l\{Ior.ze Sroccli—
ziemne. Wreszcie odrywa historie od niej samej, az?by od-
kry¢ stawania sig, ktore nie sa histoljia, nav_vet jesli w nila
upadaja: historia filozofii w Grecji nie powinna ukrj}rwa'c,
7e Grecy musieli za kazdym rz:tzem s'tac s1.e
przede wszystkim filozofaml,. ta-k _Jak 'f1—
lozofowie - Grekami.,Stawanie sig” 1’113 jest histo-
ria; jeszcze dzisiaj historia oznacza tylko catosé waru;l;:‘:"v
(niezaleznie od tego jakkolwiek bylyl?y _aktua]ne), od kto-
rych nalezy si¢ oderwac, azeby st'awac sie, 'to 2..11.::102.33 two-
rzyé co§ nowego. Grecy to uczynili, lecz nie 1stn§eje o e{;'?\(r;—
nie wazne raz na zawsze. Nie mozna sprowadz:ac ﬁloz? i do
jej wiasnej historii, poniewaz ﬁ]o.zoﬁa’stale sie 9d m;]. (1 -
rywa, azeby tworzy¢ nowe pojecia, ktére upadaja wil mhq—
rie, ale z niej nie pochodza. Jak co§ mogloby poc:hodmclz i-
storii? Bez historii stawanie si¢ pnzosta]o}':)y nieokreglone,
bezwarunkowe, lecz stawanie si¢ nie jest h1sto1tyczn?,. ".F‘y'py
psychospoleczne naleza do historii, alt? postacie pojeciowe
naleza do stawania sie. Samo zdarzenie potrzebuje- st.'%wa—
nia sie jako elementu niehistorycz-nego. Element niehisto-
ryczny - powiada Nietzsche - ,to jak gdyby atm_osferyc.zna
otoczka, w ktérej powstaje zycie, a wraz ze zmstzeme)_xl
tej atmosfery zanika”. To jak gdyby moment las;q: ,,_gdzz
czyny, ktérych [cziowiek] zdotalby df)konaé, gd?r .g,,t?ne %
nurzyl sie uprzednio w oparach ahlstc_arycznosc:l. .jesd
filozofia pojawila si¢ w Grecji, to raczej ws.kutek przype; -
ku niz koniecznosci, atmosfery lub s’rodo.msk_a niz _zrod 12
stawania sie niz historii, geografii niz historiografii, las
iz natury. ! A
nglacze gg filozofia przezyta Grecje? Sie mozna powiedzieé,
ze kapitalizm byl - przez wieki $rednie - nastcpstwc;m‘ gref:-
kiego miasta-paristwa (nawet formy handlowe daja s:ie
w niewielkim stopniu poréwnac). Jednak z zawsze przypad-
kowych powodéw kapitalizm wciaga Europe w fantastycz-
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nq wzgledna deterytorializacje, ktéra odsyla przede wszyst-
?mn do miast-paristw i ktéra réwniez przebiega
immanentn ie. Terytorialne produkeje odnosza sie do
wsp6lnej, immanentne;j formy, mogacej przemierzy¢ morze:
»bogactwo w ogble”, ,,praca po prostu” i polaczenie sie obu
w towarze. Marks konstruuje dokladnie pojecie kapitali-
fzmu, okreslajac dwa podstawowe sktadniki, czysta prace
1czyste bogactwo, wraz z ich strefami nierozréznialnosci,
gdy bogactwo kupuje prace. Dlaczego kapitalizm pojawit sie
na Zachodzie, a nie w Chinach w trzecim czy choéby na-
wet w 6smym wieku®. Ot6z kapitalizm na Zachodzie zesta-
anl 1 powoli dostosowuje te skladniki, podezas gdy Orient
uniemozliwia ich zgranie sie. Jedynie Zachéd roz-
szerza i rozprzestrzenia ogniska swej im-
cii SR e i b

19
71 )_ juz tylko
charakter technologiczny, a rywalizacja - wy-;;;znie);ve—
wnetrzny. Jest to rynek §wiatowy, rozciagajacy sie po naj-
dalsze zakatki ziemi, a7 stanie sie galaktyczny: nawet wia-
try.' staja si¢ horyzontalne. Nie jest to kontynuacja greckich
us.ﬁowa'ﬁ, ale powt6rzenie na nieznanym wczesniej pozio-
mie, w innej formie i za pomoca innych $rodkéw, ktére jed-
nak ponownie aktywizuje owo zainicjowane przez Grekéw
polaczenie imperializmu demokratycznego i kolonizator-
ski'ej demokracji. Europejezyk moze wigc - tak jak uczynil
to juz Grek - uzna¢ siebie nie za jeden sposréd wielu typéw
psychospolecznych, lecz za Cziowieka jako takiego, tyle
ze moze to zrobi¢ z o wiele wieksza niz u Greka, ekspan-
sywna moca 1 silniejszq misjonarska wola. Husserl powie-
Slz.lal, ze ludy, nawet te pozostajace we wzajemnej WTOg0-
Sci, lacza sie w typy cechujace jakies terytorialne ,,u siebie”

| jacy wszakze inne dane.
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i rodzinne pokrewieristwo, tak jak ludy Indii; ale tylko Eu-
ropa, pomimo rywalizacji pomiedzy narodami, zapropono-
wala sobie i innym, ,)by coraz bardziej si¢ europeizowac
w niezlomnej woli duchowego samopotwierdzenia”, totez
na owym Zachodzie cala ludzko$¢ staje sie sobie bliska, tak
jak niegdy$ mialo to miejsce u Grek6w™. Trudno jednak
uwierzyé, ze to pojawienie si¢ ,,filozofii 1 zawartych w niej
nauk” wyjasnia 6w przywilej specyficznie europejskiego
transcendentalnego podmiotu. Aby tak si¢ stato, nieskori-
czony ruch myslenia, nazwany przez Husserla Telosem,
musi sie polaczyé z wielkim wzglednym ruchem kapitatu,
ktory stale sie deterytorializuje, by zapewnié panowanie
Europy nad pozostalymi ludami 1 zreterytorializowanie ich
w Europie. Zwidzek filozofii wspélczesnej z kapitalizinent"
jest wicce tego samego typu co zwiazek filozofii antycznej
%recja: polaczenie absolutnej plaszczyzny
immanencji ze wzglednym §rodowiskiem
spolecznym, ktére rowniez rozwija siel
wimmanencjiZ punktu widzenia rozwoju filozofii nie
istnieje konieczna, zaposredniczona chrzescijaristwem cia-
gloé¢ miedzy Grecja a Europg; jest to raczej przypadkowy
poczatek tego samego przypadkowego procesu wykorzystu-
Ogromna wzgledna deterytorializacja $wiatowego kap1tav
" lizmu musi sie zreterytorializowaé w nowoczesnym. Pati-
' stwie narodowym, ktére znajduje spelnienie w demokracji,
Jowym spoleczetistwie sbraei” - kapitalistyczne; wersji
zwiazku przyjaciol. Jak pokazuje Braudel, kapitalizm wy-
wodzi sie z miast-paristw, te jednak doprowadzily deteryto-
rializacje do tego stopnia, ze immanentne wspélezesne Pari-
stwa musialy utemperowaé ich szaleristwo, ponownie je
odzyskaé i weielié¢ w siebie, azeby przeprowadzi€ koniecz-
ne reterytorializacje jako nowe granice wewnetrzne'’. Ka-
pitalizm reaktywuje §wiat grecki na gruncie ekonomicznym,
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politycznym i spolecznym. Sa to nowe Ateny. Czlowiek ka-
pitalizmu nie jest Robinsonem, lecz Ulissesem, podstepnym
plebejuszem, przecietnym mieszkaricem wielkich miast,
autochtonicznym Proletariuszem lub obcym Migrantem,
ktéry wlacza si¢ w nieskoriczony ruch - w rewolucje. To
nie jeden krzyk, lecz dwa rozlegaja sie w kapitalizmie i pro-
wadza do tego samego rozczarowania: Emigranci Wszyst-
kich krajéw 1aczcie sie... Proletariusze wszystkich krajow
taczcie sig... Na dwéch biegunach Zachodu, w Ameryce
iw Rosji, pragmatyzm i socjalizm uskuteczniajg powrot
Odyseusza, nowe spoleczeristwo braci lub towarzyszy, kté-
re nawiazuje do greckiego marzenia i przywraca ,,demokra-
tyczng godnosé”.

Polaczenie filozofii antycznej z greckim miastem-pari-
stwem oraz polaczenie filozofii wspélczesnej z kapitali-
zmem nie ma bowiem charakteru ideologicznego i w ich
opisie nie wystarcza rozwijanie w nieskoriczonoéé okresleri
historycznych i spolecznych, zeby wydobyé z nich ducho-
we figury. Zapewne moze byé czyms kuszacym widzieé w fi-
lozofii przyjemny handel duchowy, ktéry znalazlby w poje-
ciu wlasciwy sobie towar lub raczej swa warto$é wymienna,
z punktu widzenia bezinteresownej i karmiacej sie zachod-
nio-demokratycznym dialogiem towarzyskosci, zdolnym
zrodzi¢ konsens opinii i dostarczyé komunikacji etyke, tak
jak sztuka dostarcza jej estetyke. Jesli to nazywa sie filozo-
fia, latwo wéwezas zrozumieé, ze marketing opanowuje
pojecie i Ze specjalista w dziedzinie reklamy przedstawia sie
Ppo prostu jako twérca pojeé, poeta i myéliciel: nie zasmuca
tutaj to bezwstydne zawlaszczenie, lecz przede wszystkim
umozliwiajaca je koncepcja filozofii. Zachowujac wszelkie
proporcje, mozna powiedzie¢, ze Grecy do§wiadczyli podob-
nego wstydu za sprawa niektérych sofistéw. Jednak na obro-
ne filozofii wspélczesnej dodaé nalezy, ze nie jest juz ona
przyjacitika kapitalizmu, tak jak i filozofia antyczna nie byla
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ineskonczonoscx, i usuwa go jako granice wewnetrzna,
zwraca go przeciwko samemu sobie, aze-
xby odwotaé sie do nowej ziemi, do nowe-
F, go ludu. W ten sposéb dochodzi ona jednak do niepropo-
" zycjonalnej formy pojecia, w ktérej zanikaja komunikacja,

s

‘.’ wymiana, konsens i mniemanie. Jest to wiec blizsze tego,

~ co Adorno nazw . dialektyka negaty ¥na’, i tego, co szko-
I}'! 1a frankfurcka nazwaia ,utopia”. Albowiem to utopia
i ' taczy filozofie z jej epoka, kapitalizmem europejskim, czy
L- wezesniej juz z greckim miastem-paristwem. To dzieki niej
. filozofia ma zawsze charakter polityczny i rozwija do kon-

ca krytyke swojej epoki. Utopia nie daje si¢ oddzieli¢ od nie-

skoticzonego ruchu; oznacza etymologicznie absolutng de-
| terytorializacje, lecz zawsze W owym krytycznym punkcie,
| w ktorym wiaze sie ona z aktualnie istniejacym wzglednym

. §rodowiskiem, a zwlaszcza ze sttumionymi w nim sitami.
Uiyte przez utopiste Samuela Butlera stowo wErewhon”

| odsyla nie tylko do ,,No-where’, Nigdzie, ale réwniez do

, Now-heré’, tutaj-i-teraz. Nie chodzi tu o rzekome rozréz-
nienie socjalizmu utopijnego i socjalizmu naukowego, lecz
raczej o réine typy utopii, poniewaz rewolucja jest jednym
z tych typéw. W utopii istnieje zawsze (tak jak w filozofii)
ryzyko przywr6cenia transcendencji, a meklfj'dy jej zaro-
zumialej afirmacji; totez nalezy odrézni¢ utopiei autorytar-
ne lub utopie transcendencji od utopii anarlchu?tycznych,
rewolucyjnych, immanentnych'. Twierdzenie, ze rewolu-
cja jest sama w sobie utopia immanentna, nie oznacza jed-
nak, ze jednoczesnie jest ona marzeniem, czyms, co si¢ nie
urzeczywistnia lub urzeczywistnia sie, jedynie siebie zdra-
dzajac. Przeciwnie, oznacza ono ustanowienie rewolucji jako
plaszezyzny immanencji, nieskoriczonego ruchu, absolut-
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nego przelotu, pod warunkiem jednak, ze owe cechy lacza
si¢ z tym, co w walce przeciwko kapitalizmowi jest rzeczy-
wiste tu i teraz, i wzniecaja nowe walki zawsze, gdy poprzed-
nia zostala przegrana. Stowo ,utopia” oznacza wiec to
polaczenie filozofii lub pojecia z istnie-
jacym $rodowiskiem: filozofie polityczna (byé moze
z powodu znieksztalconego znaczenia, jakie nadala jej opi-
nia publiczna, utopia nie jest najlepszym wyrazeniem).

Nie jest falszem powiedzieé, ze rewolucji ,,winni sq filozo-
fowie” (aczkolwiek to nie filozofowie ja urzeczywistniaja).
To, ze dwie wielkie wspéiczesne rewolucje, amerykariska
i sowiecka, przybraly zly obrét, nie przeszkadza, by pojecie
moglo podazaé¢ swoja immanentna droga. Jak pokazatl to
Kant, pojecie rewolucji nie polega na sposobie, w jaki moze
ona zostaé¢ przeprowadzona w koniecznie wzglednym polu
spolecznym, lecz na ,entuzjazmie”, z jakim na absolutne;j
plaszezyznie immanencji zostaje ona pomyslana jako uka-
zanie si¢ nieskoriczono$ci w tutaj-i-teraz, niezawierajace
nic racjonalnego ani nawet rozumnego'. Pojecie uwalnia
immanencje od wszelkich ograniczen, jakie narzucil jej jesz-
cze (kapital albo ktére narzucila ona sobie samej w formie
kapitalu jawiacego sig jako co$ transcendentnego). W entu-
zjazmie tym mniej jednak chodzi o oddzielenie widza i ak-
tora niz o rozréznienie w samym dzialaniu czynnikéw hi-
storycznych i ,chmury niehistorycznej”, stanu rzeczy
izdarzenia. Jako pojecie i zdarzenie, rewolucja odnosi sie
do same;j siebie i przysluguje jej samoustanawianie dajace
si¢ uja¢ w immanentnym entuzjazmie, totez w stanach rze-
czy lub w przezyciu nic, nawet rozczarowanie rozumu, nie
jest w stanie go oslabi¢. Rewolucja jest absolutna deteryto-
rializacja w owym punkcie, w ktérym odwotuje sie ona do
nowej ziemi, do nowego ludu.

Absolutna deterytorializacja nie dokonuje sie bez retery-
torializacji. Filozofia reterytorializuje sie w pojeciu. Poje-
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nie jest przedmiotem, ale terytorium. Nie ma Przedmio-
tu, lecz terytorium. Wiasnie dlatego ma forme przeszla, te-
' raZniejsza i by¢ moze przyszla. Wspélczesna filozofia rete-

\‘ﬁyli zwiazek z Grecja jako zwiazek osobisty. Do$wiadczyli
- jednak siebie jako przeciwieristwo i odwrotna strone Gre-
y - k6w, jako symetryczne przeciwienistwo: Grecy utrzymywali
'; sie na plaszczyZnie immanencji, skonstruowanej z entuzja-
f zmem i w upojeniu, ale - aby nie poddaé si¢ wladzy figur
" Orientu - musieli szuka¢ pojeé, ktérymi mogliby te plasz-
czyzne wypelnié; my natomiast mamy pojecia, wierzymy,
. e je mamy, po tylu stuleciach istnienia my$li zachodniej,
. nie wiemy jednak, gdzie je umiesci¢, poniewaz brakuje nam
. - oderwanym przez chrzescijariska transcendencje - praw-
| leWﬁ_] plaszczyzny Innym: stowy, w SWO_]B_] przeszle] for-

gut -‘ Wlaéme dlawgo Grecy Platona kon-
temp ow a 1p03ec1e jako co$, co jest jeszcze bardzo od-
legle i znajduje sie gdzie§ wyzej, podczas gdy my mamy
pojecie, mamy je w umysle, wrodzone, wystarczy tylko po-
my$leé. Wlasnie to tak gleboko wyrazil Holderlin: to, co
dla Grekéw jest ,o0jczyste”, dla nas jest ,obce”, powinni-
émy to zdobyé, podczas gdy to, co dla nas ojczyste, Grecy
musieli zdoby¢ jako to, co dla nich obce*. Albo Schelling:
Grecy zyli i my$leli w Naturze, ale Ducha pozostawili
w ,,misteriach”, natomiast my zyjemy, odczuwamy i mys$li-
my w Duchu, w refleksji, ale Nature pozostawiamy w gle-
bokim alchemicznym misterium, ktére stale profanujemy.
Autochton i obey nie przeciwstawiaja sie juz sobie jako dwie
rézne osoby, lecz rozdzielaja sie jako jedna i ta sama, po-
dwéjna osoba, ktéra z kolei sama rozdziela si¢ na dwie wer-
sje, aktualna i przeszla: to, co bylo autochtoniczne, staje sie
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obce, a to, co bylo obce, staje sie autochtoniczne. Holderlin
przywoluje ze wszystkich sil ,spoleczeristwo przyjaciél”
jako warunek myslenia, czyni to jednakze tak, jak gdyby
spoleczeristwo to spotkala katastrofa, ktéra zmienia nature
przyjaZni. Nie reterytorializujemy sie u Grekéw, ale w za-
leznosci od tego, czego oni nie mieli i czym jeszcze nie byli;
reterytorializujemy sie wiec w nas samych.
Reterytorializacja filozoficzna ma zatem réwniez forme
aktualna. Czy mozna powiedzieé, ze filozofia reterytoriali-
zuje si¢ w nowoczesnym, demokratycznym Paristwie
i w prawach czlowieka? Poniewaz jednak nie istnieje uni-
wersalne Paristwo demokratyczne, ruch ten implikuje party-
kularno$é Paristwa, prawa lub ducha ludu, zdolnego wyrazié
prawa czlowieka w ,swoim” Paristwie i zaprojektowaé no-
woczesne spoleczeristwo braci. Albowiem nie tylko filozof
ma jako czlowiek swdj naréd, to raczej filozofia reteryto-
rializuje si¢ w narodowym Paristwie oraz w duchu ludu
(przewaznie filozofa, ale nie zawsze). W ten sposéb Nie-
tzsche ugruntowat geofilozofie, usilujac okreslié narodo-
we cechy filozofii francuskiej, angielskiej i niemieckiej. Dla-
czego jednak tylko trzy paristwa mogly wspélnie stworzy¢
filozofi¢ w Swiecie kapitalistycznym? Dlaczego nie Hiszpa-
nia albo Wiochy? Szczegélnie Wiochy byly w stanie wyka-
zaé si¢ zespolem zdeterytorializowanych miast i morska
potega, wraz z ktérymi mogly ponownie pojawié sie warun-
ki ,,cudu”, i wyznaczyly poczatek nieporéwnywalne;j filo-
zofii, nierozwinietej jednak, ktérej dziedzictwo przeszlo ra-
czej (wraz z Leibnizem i Schellingiem) do Niemiec. By¢
moze Hiszpania byla za bardzo podporzadkowana Koécio-
lowi, a Italia znajdowala si¢ zbyt ,blisko” Swietego Miej-
sca; Anglie i Niemcy ocalilo duchowo byé moze zerwanie
z katolicyzmem, a Francje gallikanizm... Wlochom i Hisz-
panii brakowalo ,,Srodowiska” dla filozofii, totez ich mysli-
ciele pozostawali , kometami”, a paristwa te byly gotowe
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fceptyzm (concem:me) to znaczy 6w katolicki kompromis
" miedzy pojeciem (concepr) i figura, majacy wielka wartosé

estetyczna; zakryly one jednak filozofie, zwrécily ja ku re-

‘1 toryce i umemozhwﬁ pelne posmdame pmema

3) owah Je z oddah lub przeczuwah stad blerze sie réznica
. miedzy Platoriskim wspomnieniem i Kartezjatiska wro-
* dzonoécig lub Kantowskim priori. Posiadanie pojecia nie zbiega
. sie jednak, jak sie wydaje, z rewolucja, Paristwem demokra-

tycznym i prawami czlowieka. Jeéli to prawda, ze w Amery-
ce filozoficzne przedsiewziecie pragmatyzmu, tak bardzo
zapoznane we Francji, jest nastepstwem rewolucji demo-
kratycznej i nowego spoleczeristwa braci, to nie da sie tego
powiedzieé o zlotym wieku filozofii francuskiej w XVII stu-
leciu ani o Anglii z wieku XVIII czy o Niemczech z wieku
XIX. Oznacza to jednak tylko, ze historia ludzi i historia
filozofii nie maja tego samego rytmu. A filozofia francuska
odwotuje sie juz do republiki duchéw i do zdolno$ci mysle-
nia jako ,,rzeczy najsprawiedliwiej rozdzielone;j”, ktéra znaj-
dzie swéj ostateczny wyraz w rewolucyjnym cogito; Anglia
bedzie stale poddawala refleksji swoje rewolucyjne do-
§wiadczenie i jako pierwsza zapyta, dlaczego rewolucje scho-
dza na zla droge w sferze rzeczywistoéci, gdy tak wiele obie-
cuja w sferze ducha. Anglia, Ameryka i Francja Zyja niczym
trzy kraje praw czlowieka. Co sig za$ tyczy Niemiec, to sta-
le beda poddawaé refleksji rewolucje francuska jako to, cze-
go same nie mogq zrobi¢ (brakuje im w dostatecznym stop-
niu zdeterytorializowanych miast, ciazy im zaplecze, Land ).
Ale to, czego nie moga uczynié, staje si¢ zadaniem ich my-
§lenia. Filozofia zawsze znajduje sposéb, by zreterytoriali-
zowaé sie w §wiecie wspélczesnym, zgodnie z duchem ludu
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i jego koncepcja prawa. Historie filozofii cechuje zatem
charakter narodowy albo raczej nacjolitarny ( nationalitaire)
bedacy jak gdyby filozoficznym ,mniemaniem”.

?

PRZYKLAD VIII

Jesli prawda Jest ze my, ludzie wspélczesni, mamy poje-
cie, ale y 7 gdg widzenia plaszezyzne immanen-
@; to cha'g.kaer francuski w filozofii latwo odnajduje sie
w tej anqi ‘utrzymujac pojecia w zwyklym porzadku po-
znania refleksyjnego, w porzadku racji, ,.epistemologii”. Jest
to jak gdyby spis ziem zamieszkanych, dajacych sie ucywi-
lizowa¢, poznaé lub tez - znanych, znajdujacych swoja miare
w ,,akcie” uSwiadomienia lub cogito, nawet jesli - azeby mée
uprawia¢ ziemie najbardziej jalowe - owo cogito musi staé
si¢ przedrefleksyjne, a owa §wiadomo$é nietetyczna. Fran-
cuzi sa jak gdyby wiascicielami ziemskimi, ktérych rentg
Jest cogito. Zawsze reterytorializowali sie w §wiadomosci.
Natomiast Niemcy nie rezygnujq z absolutu: postuguja sie
$wiadomoscia, lecz jako $rodkiem deterytorializacji. Chea
ponownie zdoby¢ grecka plaszczyzne immanencji, ziemie
nieznana, ktéra odbierajq teraz jako swoje barbarzyri-
stwo, swojg anarchie, przekazana koczownikom
od czasu znikniecia Grek6w". Totez musza oni nieustan-
nie przygotowywacé i wzmacniaé ziemie, to znaczy ja
ugruntowywac. Filozofia ta jest opetana przez szaleristwo
ugruntowywania, podbijania. To, co Grecy zawdzieczaja
swej autochtonicznosci, bedzie ona zawdzigczaé podbojo-
wi i ugruntowaniu, totez immanencje uczyni immanentna
czemus§, swojemu Aktowi filozofowania, swojej filozofu-
jacej podmiotowosci (cogitouzyskuje wigc zupelnie inne zna-
czenie, poniewaz podbija i wyznacza ziemie).

Z tego punktu widzenia Anglia jest obsesja Niemiec; An-
glicy sa bowiem tymi koczownikami, ktérzy traktuja plasz-
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' czyzne immanencji jako ziemie sypka i nietrwala, pole
"radykalnego do$wiadczenia, a §wiat niczym archipelag,
. w ktérym przemieszczajac sie po morzu z Wyspy na wyspe,
- zadowalaja sie rozbijaniem namiotéw. Anglicy koczuja na
* starej, porozbijanej, sfraktalizowanej, rozciagnietej na caly
| §wiat ziemi greckiej. Nie mozna nawet powiedzie¢, Ze maja
" pojecia, tak jak Francuzi lub Niemcy; nabywaja je jednak,
'- wierzq tylko w wiedze nabyta. Nie dlatego ze wszystko po-

chodziloby ze zmystéw, ale dlatego ze pojecie nabywa sig
zamieszkujac, rozbijajac swéj namiot, przyzwyczajajac sie
do czegos. W triadzie Gruntowa¢-Budowaé-Zamieszkiwac
buduja Francuzi, gruntuja Niemcy, zamieszkuja Anglic;\.(.
Wystarczy im namiot. Nawyk'® przeksztalcaja w nadzwycz.aj-
ne przedstawienie: nabiera sig nawykow, kontemplujac
i przyjmujac to, co sie kontempluje. Nawyk jest tworczy.
Roélina kontempluje wode, ziemie, azot, wegiel, chlorki oraz
siarczany i wchlania je, azeby nabyé p()]¢016 samej sxeble
inim si¢ wypelnié (enjoyment). Pojec ; 1§
bytym w&m kontemplacje ﬁymoléw, 2 ltiﬁrmh bwrnﬁmy#
W zatek (stad catkiem szczeg6lna grecko$é filozofii
angxelskle], jej empiryczny neoplatonizm). Wszyscy jeste-
¢my kontemplacjami, a wiec nawykami. J a jest nawykiem.
Pojecie istnieje wszedzie tam, gdzie wystepuje nawy1_<_, ana-
wyki powstaja i zanikaja na plaszczyZnie immanencji rady-
kalnego doswiadczenia: sa ,,konwencjami”’. Wlasnie ('11a!:e-
go filozofia angielska swobodnie i dziko tworzy pojecia.
Gdy dane jest twierdzenie, do jakiejze odsyla ono konwen-
¢ji, jaki nawyk konstytuuje jego pojecie? Takie jest pytanie
pragmatyzmu. ,M&wgmlskm miprawavzwwmowd

reterytonahzuje sie w PanstWIe prawa ﬁlozof staje sie pro-
fesorem filozofii, lecz Niemiec jest nim na gruncie instytu-

=)

)
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¢ji i ugruntowania, Francuz dzieki umowie, Anglik zas je-
dynie na gruncie konwencji.

Jesli nie istnieje uniwersalne Paristwo demokratyczne, po-
mimo wlasciwego filozofii niemieckiej marzenia o ugrunto-
waniu, to dlatego ze jedyna uniwersalna rzecza w kapitalizmie
jest rynek. W przeciwienistwie do archaicznych imperiéw, kt6-
re przystepowaly do transcendentnego nadkodowania, kapi-
talizm funkcjonuje jako immanentna aksjomatyka zdekodo-
wanych strumieni (strumienia pieniedzy, pracy, produktéw...).
Paristwa narodowe nie sa juz paradygmatami nadkodowania,
lecz ,modelami realizacji” tej immanentne;j aksjomatyki. W ak-
sjomatyce modele nie odsylaja do transcendencji, wrecz prze-
ciwnie. Jest tak, jak gdyby deterytorializacja Paristw lagodzita
deterytorializacje kapitatu i dostarczala mu kompensacyjnych
reterytorializacji. Modele realizacji bowiem moga by¢ bardzo
rézne (demokratyczne, dyktatorskie, totalitarne...), rzeczywi-
§cie heterogenicznie, a jednak izomorficzne w odniesieniu do
rynku §wiatowego, o ile ten nie tylko zaklada, ale i tworzy de-
cydujace nieréwnosci rozwoju. Wiasnie dlatego - na co cze-
sto zwracano uwage - Paristwa demokratyczne sa tak kom-
promitujaco bliskie Paristwom dyktatorskim, ze obrona praw
czlowieka musi koniecznie odwolywaé si¢ do wewnetrznej
krytyki kazdej demokracji. Kazdy demokrata jest réwniez
wdrugim Tartuffe’em” Beaumarchais’go, Tartuffe’em huma-
nitarnym, jak powiedzial Péguy. Z pewnoscig nie ma podstaw,
by sadzi¢, ze nie mozemy juz mysleé po O$wiecimiu, bo wszy-
scy jeste$my odpowiedzialni za nazizm i zZyjemy w niezdro-
wym poczuciu winy, przytlaczajacym zreszta tylko ofiary.
Primo Levi powiada: nie skloni si¢ nas do tego, by$my uznali
ofiary za katéw. Ale to, Ze nazizm i obozy koncentracyjne
wywieraja na nas wplyw - powiada - jest w o wiele mniej-
szym lub wigkszym stopniu: ,,wstydem, ze jest si¢ czlowiekiem”
(poniewaz nawet ci, ktérzy przezyli, musieli paktowaé, kom-
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b . promitowacsig...)"*. To nie tylko nasze Paristwa, ale kazdy z nas,
I kazdy demokrata nie jest wprawdzie odpowiedzialny za na-
. zizm, lecz przezen zbrukany. Jest to zapewne katastrofa, pole-

. ga ona jednak na tym, Ze spoleczeristwo braci lub przyjaciét
. przeszlo przez taka probe, iz jego czlonkowie nie moga juz

- patrze€ na siebie bez ,zmeczenia”, a byé moze i podejrzliwo-
. Sci, ktére staja si¢ nieskoriczonymi ruchami myslenia - nie
. niwecza przyjazni, ale daja jej 6w wspélczesny koloryt i zaste-

puja zwykla ,rywalizacje” Grekow. Nie jeste$my juz Greka-
mi, a przyjain nie jest juz taka sama; Blanchot, Mascolo do-
strzegli znaczenie tej przemiany dla samego myslenia.

Prawa czlowieka sa aksjomatami: na rynku moga wspolist-
nieé¢ z wieloma innymi aksjomatami - zwlaszcza dotyczacy-
mi zabezpieczenia wlasnosci - ktore istnieja zupelnie nieza-
leznie od nich lub w jeszcze wigkszym stopniu je zawieszaja,
niz im zaprzeczaja: ,nieczyste pomieszanie” lub ,nieczyste
obok-siebie” - powiedzial Nietzsche. Kt6z moze zajmowac
sie oraz zarzadzaé nedza i deterytorializacja-reterytorializa-
cja dzielnic biedy, jesli nie policja i potezne armie, wspélist-
niejace z demokracjami? Jakaz socjaldemokracja nie wydala
rozkazu strzelania, gdy nedza opuscila swoje terytorium lub
swoje getto? Prawa nie ratuja ani ludzi, ani filozofii, kt6ra
reterytorializuje si¢ w Paristwie demokratycznym. Prawa
czlowieka nie sklaniaja nas do poblogostawienia kapitalizmo-
wi. I trzeba wielkiej niewinnoéci lub przebieglosci, jesli filo-
zofia komunikacji ma przywr6cié¢ spoleczeristwo przyjaciél,
albo nawet medrcéw, przez wyksztalcenie uniwersalnego
mniemania jako ,.konsensu” zdolnego dostarczy¢ moralnych
podstaw narodom, Paristwom i rynkowi'. Prawa czlowieka
nie méwia nic o immanentnych sposobach istnienia czlowieka
posiadajacego prawa. A wstydu, ze jest si¢ czlowiekiem, nie
odczuwamy jedynie w sytuacjach skrajnych, opisanych przez
Primo Leviego, ale w warunkach pozbawionych wigkszego
znaczenia - wobec trywialnoéci i banalnosci istnienia, ktére
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pOja'W’iE.l si¢ w demokracji, wobec rozpowszechniania sie spo-
soPcm'r 1stn‘ienia i my$lenia rynkowego, wobec wartosci, ide-
atow i n‘mlemaﬁ naszej epoki. Haniebno§¢ zaoferowanych
nam mozliwosci zycia ukazuje sie od wewnatrz. Nie do§wiad-
czamy §iebie poza nasza epoka, przeciwnie - stale zawiera-
my z nig wstydliwe kompromisy. To poczucie wstydu jest
jednym z najsilniejszych motywéw filozofii. Nie jeste$my
(_)dpow.iedzialni za ofiary, lecz przed ofiarami. I nie istnieje
zad'en mny sposéb, aby uciec przed hariba, jak tylko staé sie
z'tme.rzeciem (chrzakanie, rycie, glupkowaty $miech, tarza-
nie si¢ po ziemi): samo myslenie jest czesto blizsze konajace-
go z’xfnerzecia niz zyjacego czlowieka, nawet demokraty.
_]e?sh. filozofia reterytorializuje si¢ w pojeciu, to nie znaj-
duje jego warunku w aktualnej formie Paristwa demokra-
t){c.zneg_o lub w cogitokomunikacji, jeszcze bardziej watpliwym
niz cz?gzto refleksji. Nie odczuwamy braku komunikacji, prze-
ciwnie - mamy jej nadmiar, ale cierpimy na brak tworze-
nia. Brak nam oporu wobec terazniejszo-
§ ci. Tworzenie pojeé odwoluje sie samo w sobie do przysziej
formy, przywoluje nowa ziemie i jeszcze nieistniejacy na-
rfid. El.}ropeizacja nie tworzy stawania sie, lecz tylko histo-
rig¢ kapitalizmu, kt6ry uniemozliwia stawanie sie podbitych
narodéw. Sztuka i filozofia lacza sie w tym punkcie: w kon-
st'ytuow?niu jakiej$ ziemi i jakiego$ narodu, ktérych jeszeze
nie ma, jako korelatu tworzenia. To nie autorzy populistycz-
ni, ale najbardziej arystokratyczni wymagaja tej przysziosei.
Na ten nar6d i na te ziemie nie bedzie miejsca w naszych
d'enfokracjach. Demokracje sq wiekszosciami, ale stawanie
sig Jest z natury tym, co zawsze wymyka sie wiekszosci -
jest to zlozone, dwuznaczne stanowisko wielu autoréw
wobec demokracji. Sprawa Heideggera skomplikowala rze-
czy: trzeba bylo rzeczywistej reterytorializacji wielkiego
filozofa w nazizmie, aby krzyzowaly sie najdziwniejsze ko-
mentarze, raz, po to, by zakwestionowac swoja filozofie, raz,
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aby ja rozgrzeszy¢ w imi¢ argumentow tak zlozonych
i przewrotnych, iz sadzi sig, 7e sie ona §ni. Nie zawsze la-
two by¢ heideggerysta. Bez trudu mozna by przeciez zro-
zumieé, ze wielki malarz, wielki muzyk zaczynaja w ten
sposéb odczuwaé wstyd (cho¢ wlasnie to nie mialo miej-
sca). Musiat to by¢ filozof, jak gdyby wstyd mial wpisac si¢
w sama filozofie. Filozof ten chcial powréci¢ do Grekéw za
posrednictwem Niemcow, w najgorszym momencie ich hi-
storii. Czy istnieje co§ gorszego - pytal Nietzsche - niz to,
ze staje sie przed Niemcem, gdy oczekiwalo si¢ Greka? Jak
pojecia (Heideggera) mogtyby nie by¢ wewnetrznie splamio-
ne przez nedzna reterytorializacje? Chyba ze wszystkie
pojecia nie zawieraja owej szarej strefy oraz nierozréznial-
nosci, w ktérych walczacy splataja si¢ przez chwile na zie-
mi i w ktérych zmeczone oko myéliciela bierze jednego za
drugiego: nie tylko Niemca za Greka, lecz faszyste za twor-
ce istnienia i wolnosci. Heidegger zagubil si¢ na drogach
reterytorializacji, gdyz sa to wiasnie drogi nieoznakowane
i bez balustrad. By¢ moze 6w surowy profesor byt bardziej
szalony, niz sie to wydawalo. Pomylil sie co do ludzi, ziemi,
krwi. Gdyz rasa przywolywana przez sztuke lub filozofie
nie jest ta, ktéra uznaje si¢ za czysta, lecz jest rasa uciska-
na, mieszana, anarchiczna, koczownicza, nieodwolalnie
gorszq - wlasnie ta usunieta przez Kanta z drog nowej Kry-
tyki... Artaud powiedzial: pisa¢ dla analfabetéw, moéwié
dla niemych, mysle¢ dla niemyslacych. Co oznacza jednak
owo ,,dla”? Nie ,,na rzecz...” ani nawet ,w miejsce...”, lecz
,wobec”. Chodzi o stawanie sie. Myéliciel nie jest niemy-
§lacym, niemym czy analfabeta, ale nim sig staje. Staje si¢
Indianinem, nieustannie sie nim staje, by¢ moze ,,po to, aby”
Indianin, kt6ry jest Indianinem, sam stat si¢ czyms innym
i wymknat sie swej agonii. My$limy i piszemy dla samych
zwierzat. Stajemy si¢ zwierzeciem, azeby zwierze rowniez
stalo sie czym$ innym. Agonia szczura lub zabicie cielaka
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s4 obecne w mysleniu nie z racji litoéci, lecz jako strefa
wymiany miedzy czlowiekiem i zwierzeciem, w ktérej cos
przeszio z jednego w drugie. Oto konstytutywny zwigzek
filozofii z niefilozofia. Stawanie sie jest zawsze podwéjne
1 wlasnie jako takie tworzy przyszly naréd i nows ziemie.
Filozof powinien sta¢ si¢ niefilozofem, azeby niefilozofia
stala sie ziemiq i narodem filozofii. Nawet tak uznany filo-
zof jak biskup Berkeley stale méwi: my Irlandczycy, zbio-
rowosC... Nar6d jest wewnatrz mysliciela, poniewaz jest to
»Stawanie-sig-narodu”, o ile mysliciel istnieje wewnatrz
narodu jako réwnie nieograniczone stawanie sie. Artysta
lub filozof s niezdolni, by stworzyé naréd, moga tylko ze
wszystkich sit go przywolywaé. Naréd moze tworzy¢ sie-
bie jedynie w strasznych cierpieniach i nie moze sig juz
zajmowa¢ sztuka lub filozofia. Jednak ksiazki filozoficzne
1 dzieta sztuki zawieraja r6wniez niewyobrazalng sume cier-
pienia, ktére pozwala przeczué nadejicie narodu. Wspélny
jest im opér, opér stawiany $mierci, zniewoleniu, temu, co
nie do zniesienia, wstydowi, terazniejszosci.
Deterytorializacja i reterytorializacja krzyzuja sie w po-
dwéjnym stawaniu sie. Nie mozna juz rozréznié autochto-
na i obcego, poniewaz obcy staje sie autochtonem u inne-
go, ktéry nim nie jest, podczas gdy autochton staje sie obcy
samemu sobie, wlasnej klasie, wlasnemu narodowi, wlasne-
mu jezykowi: méwimy tym samym jezykiem, a jednak nie
rozumiem ciebie... Stawaé si¢ obcym samemu sobie, wia-
snemu narodowi i jezykowi - czy nie jest to wiasciwoscia
filozofa i filozofii, ich ,stylem”, tym, co nazywamy zargo-
nem filozoficznym? Innymi stowy, filozofia
reterytorializuje sie¢ trzykrotnie, razw prze-
szloSci w Grecji, raz w teraZniejszoéci w Paristwie demo-
kratycznym i raz w przyszloéci - w nowym narodzie i na
nowej ziemi. Grecy i demokraci podlegaja osobliwej defor-
macji w tym lustrze przyszlosci.
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Utopia nie jest dobrym pojecierx_x, .pcgniewai - n'a\fv?t Je§11
przeciwstawia si¢ Historii - odnosi sig jeszcze dlo n}ej.l wnﬁf
sie wpisuje jako ideal 1 jako motywac_;a. Slt.a?vamfa sie Je;,t _]Zl .
nak samym pojeciem. Rodzi sig w Historiiiw m‘a up’a a,]
nig nie jest. Nie ma w samym sobie POS:zqtku ani konca.,. t;:z
tylko §rodowisko. Totez jest bardziej geo’graﬁczne niz ‘6;-
storyczne. Takie sq rewolucje i spgle(':zcnstwa. p!:Z)?j:‘:lCl :
spoleczeristwa oporu, gdyz tworzeme.Jest stavwame’n{ opo:
ru: czyste stawanie sig, czyste zdarzepla na plaszc?yzme‘im
manencji. To, co w Historii pozostaje ze z.darzem.a, .to- Jlego
urzeczywistnienie si¢ w stanach rzeczy lu'b w przezyci; gc?.

zdarzenie w jego stawaniu sig, we vﬁaémwej mu spéj.no cl,
w jego samoustanawianiu jako pojecie wymyka sig Hls't(::;:
Typy psychospoleczne sa historyczpe, al.e l?ostacx.e poje ;
we sa zdarzeniami. Raz starzejemy si¢ z bleglem.H1§t0n1 ira

zem 7z mia, a raz stajemy sie starsi w zupelnie nic mez.nac:la—
cym zdarzeniu (by¢ moze wlaénie to zdarzenie pozwala
postawié problem: ,,co to jest ﬁlozoﬁa?i’). I to samo doty_czly
tych, ktérzy umieraja miodo - tak mozna }nnrzeé nis wie ?
sposobéw. Myslenie jest ekspery'metl]towa'mem, ale e perjé

ment jest zawsze tym, co wiasnie sie stajfa - tyl:n, co nm.‘v:*1 ;
godne uwagi, interesujace, zast¢pujacymi pr.'?e]za_w praw ly

i bardziej wymagajacymi niz ona. To, co wiasnie s1‘c staje, nie

jest tym, co sie koriczy, ani tym bard.mej tym, co si¢ zacz;;n.a.

Historia nie jest eksperymentowame:in., 1e.:c'z tylko caioac:ia

niemal negatywnych warunkéw, um.(.)zhmaja}cyc}.x. do$wiad-

czanie czego$, co wymyka si¢ historii. Bez historii ekspelty-
mentowanie pozostaloby nieokreslone, bezwarunkowe, nie-
mniej jednak nie jest ono historyczne, ale filozoficzne.



